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KRYZYS CYWILIZACT NAUKOWO-TECHNICZNEJ
A SWIAT WARTOSCI DUCHOWYCH
W REFLEKSH THOMASA MERTONA

Glebokie roznice nastrojow znamiennych dla poczgthku XX 1 X X1 wieku
wymownie Swiadcza, 1z schylek drugiego tysiaclecia stanowil okres szcze-
golnie wielkich rozezarowan, ktdre ukazaty utopijny charakter nadziei wy-
razanych na progu XX stulecia. Nadzieje te taczono zaréwno z rozwojem
nauki i techniki, jak i z oczekiwaniem na przyszla rewolucje spoteczng. Dla
zwolennikow pozytywizmu Comte’a czy scjentyzmu Pearsona wiek dwu-
dziesty, dzigki nieuchronnym sukcesom fizyki, mial przynies$é zardwno je-
den uniwersalnie uznawany obraz §wiata, jak 1 realizacj¢ odwiecznych ma-
rzen o idealnym spoteczenstwie, opartym na przestankach naukowych. Dla
wspolczesnego nam postmodernizmu, dramat 11 wrzesnia 2001 roku pozo-
staje symbolem cywilizacji zagrozonej przez rozpacz, ktéra w mozaice plura-
listycznych wplywow pojawia sie jako wyzwanie dla humanizmu. Jesli szu-
kac jakiegos elementu wzglednie trwatego dla tych dwdch epok, mozna by
wskazac¢ Nietzscheanska deklaracje o $mierci Boga. Na progu XX wieku
odnajdywano w niej dumna zapowiedz emancypac)i czlowieka. W sto lat
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pozniej dominuje w niej przede wszystkim filozofia rezygnacii, pesymizmu
Irozezarowan, podwazajacych wielkie idee oéwiecenia z wiara w czlowieka
postep i racjonalng refleksje.
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Miedzy euforiq a rozpaczq

Zmarly w 1881 roku Thomas Carlyle deklarowat odizucenie Boga, zna-
mienne dla jego epoki, w zdaniach przepisanych z tekstow miodego Engel-
sa:,,Nie ma juz dla nas zadnego Boga... Prawa Boskie zastgpione sg zasadg
najwyzszego szezgseia albo skutecznoscei parlamentarnej... Nie ma juz zad-
nej religii, ani zadnego Boga. Czlowiek zatracit swa dusze i na prézno poszu-
kuje antyseptycznej soli”™', W tym samym duchu mlody A. C. Swinburne
(1837-1909) formutowat prowokacyjne tezy 0 wyzszoéci Johna Stewarta
Milla nad Biblig i proponowat, aby Te Deum laudeamus zastapi¢ szybko
przez Te hominem laudamus™. O$wieceniowe fascynacje czlowiekiem i jego
dorobkiem intelektualnym przeksztalcily sig szybko w negacje rozumul, po-
stepu, humanizmu. We wspélezesnej krytyce ztudzen oswiecenia, idee te
uznaje si¢ za wielka iluzje, ktora splonela w krematoriach Oswigcimia lub
zostala pogrzebana razem z wigzniami Kolymy. Homo postmodernus jawi
si¢ w te] perspektywie jako istota tragiczna, skazana na bezsensowne bla-
dzenie w $wiecie duchowe;j pustki.

Niemiecki badacz postmoderny Odo Marquard twierdzi, ze na intelektu-
alny kryzys naszej epoki wptynely przede wszystkim deklaracje o §mierci
Boga. Tak jak cywilizacje greckq na pewnym etapie zafascynowat scepty-
cyzm, zas mysl éredniowiecza odkryta uroki nominalizmu, f: ascynacja naszej
epoki okazuje sig,,mysl slaba”, w ktdrej programowo pomija si¢ wielkie tezy
mowigee o Bogu, prawdzie, sensie historii, godnosci cztowicka®, Idee te
traktowane s jako mity, ktére wyczerpaly swe funkcje kulturotwércze. Na
ich miejscu zjawiaja sig male narracje mysh slabej. Obejmujg one tylko nie-
wielki wycinek egzystencji czlowieka. Kategorycznie wykluezaja mozliwosé,
aby pojawiat si¢ w nich chrzescijanski Bog sensu i historii,

' Cyt. za: A. N. Wilson, Gods Funeral. A Biography of Faith and Doubi in
Western Civilization, New York 1999, s. 69.
* The Swinburne Letters, ved, C.Y. Lang, New York 1972,1. 2, 5. 312.

* 0. Marquard, Lob des Polyteismus. Uber Monomythie und Polymythie, Frank-
furt am M. 1979, '
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W wyniku podobnych przemian intelektualnych, glebokiej rewizji pod-
dano pojecie sensu, prawdy, osoby ludzkiej. Podczas gdy wspolezesni Wolte-
ra wierzyli w mozliwos¢ wypracowania jednego systemu wiedzy prawdziwej,
kierujge sig¢ zasada , jedna jest etyka i jedna geometria”, wspolezesnie przy)-
muje si¢ nieskonczenie wiele systemow geometrii nieeuklidesowych oraz
uwaza sig¢ za pelnoprawng réznorodnosé systemow etyki. Podstawowej rewi-
zji poddano takze pojecia faktu, prawdy czy stanurzeczy, uznajac, ze , kazde
z nich jest pojgciem pustym, oznaczajacym cos calkowicie nieokreslonego
i niemozliwego do okreslenia™ . Stworzylo to ideowe podstawy do zakwestio-
nowania zarowno pojecia osoby ludzkiej, jak i godnosci czlowieka. Broniace
nieskrgpowanego niczym prawa do eksperymentow z dziedziny inzynierii
genetycznej i préb klonowania czlowieka, Joseph Fletcher’ i Gregory E. Pen-
ce” opowiadaja sig za czysto behawioralnym pojmowaniem osoby ludzkiej.
Twierdza, ze 0 osobie mozna mowic dopiero w odniesieniu do osobnika, ktdry
postuguje si¢ refleksja, przejawia samoswiadomos¢, nawigzuje pragmatyczny
kontakt ze swym srodowiskiem. Definicje te pozwalaja zakwestionowac oso-
bowy charakter zaréwno plodu ludzkiego, jak 1 0s0b niepetnosprawnych.
Niosg one niebezpieczenstwo antropologicznych precedensow, w ktorych
uznanie godnosci osoby ludzkiej uzaleznione bedzie od konwenanséw termi-
nologicznych i wprowadzanych arbitralnie definicji projektujacych,

Trzeba przyznad, ze antropologia stanowila najmniej rozwinigta dziedzing
refleksji naukowej na progu XX wieku. Przelom zwigzany z Darwinowska
teorig doboru naturalnego koncentrowat uwagg na wielu kontrowersyjnych
kwestiach; nie przynosit jednak wyczerpujacych opracowan dotyczacych
duchowosci czlowieka, przezwycigzenia monizmu materialistycznego, specy-
fiki dazenia w strong zyciowych postaw, ktore nie przynosily pragmatycz-
nych korzysci przydatnych w walce o byt. W kontekscie naukowych odkry¢
poczatkow XX wieku, kosmologia zdecydowanie dominowata nad antropo-
logig. Swiat fizyczny, uwazany wezesniej za ojczyzng czlowieka, stawal si¢
jednak stopniowo coraz bardziej obcym srodowiskiem, w ktorym ekspanduja-
ce przestizenie niszezyly poczucie kosmiczngj ,,przytulnosci” i teologicznego
uporzadkowania, znamienne dla kosmologi sredniowiecza.

* R. Rorty, Czy nauka o naturze to kategoria naturalna?, [w:] Obieknwnosé,
relapwizm i prawda, Warszawa 1999, s. 84,

* The Cognitive Criterion of Humanhood, ,Hastings Center Report™ 1975, nr 4
(Dec), ss. 4-7.

* G. E. Pence, Who s afiaid of human eloning?, Oxford 1998, 5. 88.
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Jeszeze wspotczeéni Darwina usitowali bronic opinii, iz wiek wszechswia-
ta nie przekracza 6 tysigcy lat. Sam Darwin nie rozroznial migdzy zawartoscig
Starego Testamentu a naiwnymi obliczeniami abpa Jamesa Usshera zawarty-
miw Annales Veteris et Novi Testamenti. Z tych ostatnich mialo wynikac, ze
$wiat zostat stworzony w pazdzierniku 4004 roku przed Chrystusem. Paleon-
tolodzy epoki Darwina wiedzieli wprawdzie, iz oszacowania abpa Usshera sa
niepowazne, sadzili jednak, ze wystarczy ich wynik pomnozy¢ przez czynnik
nie wigkszy od 100. Dzis wiemy, ze wiek obecnej formy wszechswiata wynosi
ok. 15 mld lat. W ciagu stulecia, jakie uptynelo od $mierci Darwina, trzeba
bylo pomnozy¢ wiek kosmosu przez czynnik rzgdu 3 min. Wszystko to prowa-
dzilo do poczucia kosmicznego wyobcowania i radykalnego odejscia od hie-
rarchii wartosel przyjmowane) przed rewolucja naukowo-techniczna,

W zmienione] perspektywie poznawczej zarzucono oswieceniowy opty-
mizm. Jego miejsce zajely deklaracje $mierci, ktdre staty si¢ niemniej popu-
larne od oswieceniowe;j retoryki postepu. Wynika z nich jednoznacznie, ze
Bog umart, czlowiek umiera, sens znika, teodycea, metafizyka i historia do-
szly do swego ostatecznego kresu. Pozostaje nam jeszcze powrot do malej
mitologii, w ktorej ,,staba mys!” kieruje uwage w strong sezonowych boz-
kow'. Podezas gdy Nietzsche z entuzjazmem deklarowal $mier¢ Boga jako
wielkie osiggniecie, jego wspolezesni kontynuatorzy potrafig jedynie wy-
biera¢ miedzy sceptycyzmem, absurdem a rozpacza. W zmienionym kontek-
$cie kulturowym czlowiek jawi si¢ jako tragiczny nomada, ktory egzystuje
w pejzazu, gdzie teren po rajskim drzewie poznania zarastajg obecnie klacza
perzu, stanowigce symbol zagmatwania naszych zyciowych wybordw i ocen.
Jako odwieczny tulacz nie traktuje on zadnego terytorium jako swego, wszg-
dzie czuje sie wedroweem, ktérego podrdz pozbawiona jest celow. Wiaczo-
ny w proces stalego przemieszezania, wypelnia otwarts przestizen swej
wedrowki, nie zostawiajac po sobie zadnych sladow. Ta przestrzen to wias-
nie kigcze —pokomplikowane, pozbawione linearnej struktury, ztozone jak
los istot skazanych na wieczne niedopetnienie wedrowki.

O tych, ktorzy w symbolice klacza odnajduja metaforyczne przedsta-
wienie swej egzystencji, nie mozna nawet powiedziec, ze s wykorzenieni
z tradycji i kultury”. Ich doswiadczenie kryzysow prowadzi natomiast do

" Por., G, Vattimo, 4/ di I del soggetto, Milano 1981,
¥ Kondycj¢ czlowicka w antropologii postmodernizmu omawiam szeroko
w pracy Bég postmodernisiéw, Lublin 2001, ss. 49-66.
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skierowania uwagi w strone wartosci duchowych, ktérych nie doceniano
w materialistycznej antropologii. Podczas gdy w scjentyzmie rozwi jano na-
1wnag wizje nauki odleglej od rzeczywistej praktyki badawczej przyrodni-
kow, wspolezesnie probuje sig rozwijaé naiwng wizje duchowosci w wersji
New Age, proponujac substytuty duchowosci obce wielkicj tradycji mi-
stycznej. Propozycje te pozostaja réwnie bezpodstawne, co przejécie od
apoteozy nauki do jej radykalnej krytyki, od o$wieceniowej poetyki poste-
pu iracjonalnosci do tatwej filozofii rozpaczy i beznadziei. Unikajac podob-
nych skrajnosci, nalezy poszukiwac rozwiazan, w ktérych dowartosciowa-
nie racjonalnych skladnikéw naszej kultury idzie w parze z uwzglednieniem
transcendencji czlowieka w stosunku do rzeczywistosci fizyczne] i jego otwar-
cia na §wiat wartosci duchowych.

Przyklad zycia Thomasa Mertona dostarcza interesujacych ilustracji,
ktére przedstawiajq wielkq przygode wiary, ukazujac otwarcie ludzkiego
nomady na nadprzyrodzong rzeczywistos¢ osobowego Boga. W perspek-
tywie tej potomkowie praojca Jakuba, ,,Aramejczyka btadzacego” (Pwt 26,
5), wedrujac szlakiem chrzescijaniskich nomadéw, poszukuja nowych nie-
bios inowej ziemi (Ap 21, 1). To poszukiwanie stanowi kulturowa koniecz-
nos¢ dla naszego pokolenia. W swym eseju Mysticism in the Nuclear Age,
Merton twierdzi, iz zadna inna generacja nie dogwiadczata tak wielkich
kryzysow i rozezarowan jak nasza. Nie nalezy sig jednak ludzi¢, by prowa-
dzilo to automatycznie do afirmacji wartoéci duchowych. Swiat tych warto-
sci stwarza natomiast realng szansg uniknigcia irracjonalnego bladzenia mie-
dzy bezkrytycznym entuzjazmem a tatwa rozpacza’. Wér6d aksjologicznych
pustyn trzeciego tysigclecia, szczegblnej wagi nabiera $wiadectwo sensu
odkrytego w przestrzeniach duchowego dialogu z osobowym Bogiem.

Wielowymiarowa egzystencja czlowieka
w ujeciu Thomasa Mertona

W biografii Thomasa Mertona odnajdujemy konsekwentne odkrywa-
nie tych wartosci, ktére majg decydujacy wplyw na pojmowanie sensu
ludzkiego zycia, mimo iz byly programowo ignorowane w naukowo-tech-
nicznej wizji $wiata. Urodzony we Francji w rodzinie dwoj ga artystow, re-

* Th. Merton, Mysticism in the Nuclear Age, [w:] A Thomas Merton Reader,
New York 1974. Antologie te w dalszych przypisach oznaczam skrotem TMR.
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prezentujacych érodowiska tak odlegte, jak Ohio i Nowa Zelandia, Thomas
Merton stanal przed trudng decyzja, czy jego powotaniem jest zycie arty-
sty, profesora, kaptana czy pisarza'’. Jego praca magisterska — Nafura
i sztuka u Williama Blake 'a— pozostaje $wiadectwem miodzienczych zain-
teresowan, ktore w pdzniejszym okresie znajda dopelnienie w otwarciuna
niewidzialng rzeczywistos¢ faski. W roku swych $wiecen kaplanskich, 34-
letni Merton podkresla wagg tej rzeczywistosci, piszac: . Istniejg wody Siloe,
ktdre plyng w ciszy”. Aby nie przechodzi¢ bezmysinie nad ich uptywem,
tizeba umie¢ patrzec, pytac, przezywac zadziwienie. Do istoty naszej kultury
nalezy odkrywanie w naszej Swiadomosci ,,milczacego ja”, ktorego istoty
nie sposob wyrazi¢ przy pomocy racjonalnych srodkow artykulacji. Wyma-
ga to wyjscia ponad poziom stow i glosdw, potrzebuje milczacego ,,zashu-
chania™ w rzeczywistos¢ istotng, choc¢ tak czgsto ignorowang w praktyce
zycia, zdominowanej przez konsumpcjg i poépiech''.

We wezesniejszym okresie zycia obcowanie Mertona z rzeczywistoscia
wykraczajacy poza $wiat fizyczny dokonywalo sie glownie dzieki sztuce,
poezji i literaturze. Jego korespondencja z Borysem Pasternakiem czy Cze-
slawem Mitoszem $wiadczy, jak bardzo bliski byl mu swiat poezji otwartej
na podstawowe wartodci: sens, godnos¢, czlowieczenstwo. Jego eseje na
temat tworczosci Joyce’a czy Faulknera wskazuja, jak gleboko przezywal
problemy ludzkiego losu przekazywane w literaturze. Po wstapieniu do tra-
pistdw Merton dopelnia artystyczne przestanie T. S. Eliota, Audena, Rilke-
go, Pasternaka, Dylana Thomasa czy Garcii Lorki przez tresci mistycznych
tekstow Jana od Krzyza, Teresy z Avili, Jana Ruysbroecka, Bonawentury,
Bemarda z Clairvaux . Interesujace okazuje sie takze odkrycie nowego $wiata
bohateréw Biblii, ktorych dramaty i wybory zyciowe stajq si¢ w Zyciu za-
konnym podstawowym skiadnikiem codziennej rzeczywistogel. O tym wej-
Sciu w nowd perspektywe sensu pisze Merton na kartach Znaku Jonasza:
lzajasz, Mojzesz, Dawid, Mateusz, Eukasz 1 Jan sa czescig mojego Zycia. Sq
zawsze kolo mnie. Zagladaja mi przez ramig, powazni ludzie z fasady sred-
niowiecznej katedry. Czuje, ze ich bardzo obchodzg 1 ze cheg, abym zrozu-
mial, co Bég kazal im zapisag. (...) Bardziej sy oni czescig mojego swiataniz

" Por, V. A. Kramer, Thomas Merton. Monk and Artist, Kalamazoo 1987, s. 7.
"' Th. Merton, Love and Living, New York 1979, s. 40.
12 Th. Merton, Art and Spirituality, [w:] TMR, s. 406.
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wigkszos¢ ludzi w tej chwili zyjacych w swiecie. (...) Znam dobrze spalone
twarze prorokow i ewangelistow (...). | czytatemn ich ksiazki z radoscia 1 Swig-
tym strachem, cum tremore divino, a ich stowa staly sie czescia mnie... (...)
Ich wizja krolestwa Bozego coraz bardziej bierze mnie w posiadanie i dziwie
si¢ proznosci szukania na ziemi czego innego, jak prawdy objawionej przez
nich™".

Tej fascynacji nowym §wiatem nie mozna osiagnaé przez proste zamknig-
cie na bodzce zmystowe, ktore docierajg do naszej psychiki. Pewien typ
zamknigcia jest jednak komeczny, gdyz nasze zmysly do$wiadczajg nie-
uchronnie tak wielu wrazen, iz gdybysmy nie wypracowali pewnego typu
chronigcej mewrazliwosci, szalenstwo stanowiloby najbardziej prawdopo-
dobna reakcjg organizmu'*, Samo wyrzeczenie nie poprowadzi nas jednak
na szlak wielkiej mistyki. Konieczne jest odkrycie nowego poziomu rzeczy-
wistodcl, ktory absorbuje, fascynuje, urzeka. Podobne zjawisko zachodzi
w dos$wiadezeniu estetycznym, kiedy zaskakujace pigkno wychodzi poza
fizyczng strukturg ptotna pokrytego farba, zas wykonanie kwartetu skrzyp-
cowego nie daje si¢ sprowadzi¢ do fizycznego opisu tarcia smyczkow
o struny. Zrozumienie istoty, zar6wno przezycia fascynacj pigknem, jak
i uniesien mistycznych, wymaga wyjscia poza $wiat fizycznych determinant
iodkrycia autonomii niewidzialnego $wiata, ktéry okazuje sig niemniej 1ze-
czywisty niz codzienny $wiat przedmiotéw fizycznych. Dla Mertona 6w
mistyczny realizm” zakorzeniony jest znowu w rozwazaniu Biblii. Jej tresci
ukazuja wielkie osobowosci, ktdre przed nami doswiadczaty naszych dyle-
matdw 1 od ktorych mozemy uczy¢ sig¢ prawdy o zyciu. Odkrywajac tg
prawdg, Merton wyznaje: ,Mam tez wielki szacunek i milos¢ dla patriar-
chow Starego Testamentu: Abrahama, Izaaka, Jakuba i dla prorokow: Sa-
muela, Eliasza, Elizeusza. Kiedy chodze po cmentarzu chtodnym wieczorem
o zachodzie stonca, prawie nie ma juz stonecznego §wiatla, w przerwie po
kolacji —mysle o Izaaku dumajacym wieczorem wérdd pol 1 o Rebece, gdy
przyjezdza poslubi¢ go, z dalekiego kraju, na bogatym wielbladzie, plynac
przez pustynig jak krolowa na wielkim okrecie™”.

W perspektywie tej kontemplacja jawi sig jako odnajdywanie niewi-
dzialnego, transcendentnego wymiaru codziennosci i, radykalna przemiang

" Th., Merton, Znak Jonasza, tam. K. Poborska, Krakéw 1962, s. 207.
“'Th. Merton, Art and Spirituality, dz. cyt., s. 386.
" Th. Merton, Znak Jonasza, dz. cyt., s. 207.
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calego sensu zycia. Tak jak przezycie mitosci ukazuje w nowym swietle te
same osoby i zdarzenia, podobnie umiejetnoéé kontemplacji wprowadza
w nieznany uprzednio swiat sensu i pigkna. Ignorowanie tego wymiaru
w zasadniczy sposdb czyni ubozsza nasza egzystencje. Swiat bez kontem-
placji jest zubozony w podobny sposdb, jak $wiat bez muzyki, poezji czy
mitosel. Kontemplacja, ukierunkowana ostatecznie ku Bogu, zespala wszyst-
kie te czynniki, wnoszac w ludzkie zycie wielka harmonig, w ktorej odnajdu-
jemy nasze spehienie, troszczac sig o nalezyta , ekologig umystu™*. Troska
ta nie sprowadza sig do zachowawczego ratowania status giio, lecz zawiera
wyrazny rys prometejski, kierujac nasza egzystencje w strone nowych wy-
zwan 1 odwaznych przedsiewzigc.

Prometeusz mistykow

Kontemplacyjna wizja $wiata ma w sobie, zdaniem Mertona, rys glebo-
ko prometejski, gdyz niesie zmgczonej ludzkosci, niczym nowy ogien, per-
cepcje swiata niestusznie bagatelizowanego w naszej obecnej kulturze. Pro-
metejska wizja czlowieka fascynowala zar6wno mlodego Marksa, jak
1sympatykow nauk przyrodniczych, ktorzy w nowych odkryciach poszuki-
wali wylgcznie dobrodziejstw plynacych z wykradania naturze jej tajemnic.
Ostatecznie prometejski ogien takze 1 w naszym pokoleniu nie byl w stanie
speli¢ wigzanych z nim nadziei. Na Kolymie nie stopit snicgow, wérod
ktorych gingli wigzniowie sumienia. W O$wigcimiu postuzyl do budowy
krematoriéw, ktorych sprawne funkcjonowanie miato istotny wplyw na za-
sigg eksterminacji niewinnych istot ludzkich. Fakty te nie upowazniajg jed-
nak do potgpiania Prometeusza, ani do budzenia w nim poczucia winy
z powodu braku sukcesow w dziataniach.

Sukeesow nie miat przeciez réwniez w Wielki Pigtek Jezus Chrystus, gdy
ulazyzowanie zdawato sig zamykac Jego ziemska misjg. Merton pozostaje
pod urokiem analogii miedzy Prometeuszem przykutym do skat Kaukazu
a Chrystusem przybitym do krzyza'. Istotne réznice przejawiaja si¢ w tym,
ze Jezus przynosi ogien, ktéry ma ptonaé w ludzkich sercach. Nie wykrada
go zazdrosnym bogom, lecz chee ukazaé zapoznang mitos¢ Boga ku czlo-
wiekowi. Przyjmuje dobrowolnie smier¢, aby ukazac cztowiekowi nowy

1*Th, Merton, Dey As A Stranger, [w:] TMR, s. 432,

'" Th. Merton, Prometheus: A Meditation, [w:] The Behavior of Titans, TMR,
s. 343,
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wymiar zycia, w ktorym mrok poszukiwan i rozterek zostaje rozswietlony
$wiatlem Bozego ognia milosci. Problem w tym, ze w stylu starozytnych
Grekow zwyklismy podejrzewac Boga o zazdros¢ i poszukiwaé ludzkiej au-
tonomii, wyzwolonej z Bozego $wiatla. Tymczasem Bog Ewangelii nie jest
Bogiem alienacji, ktory zazdrosnie strzeze Swych dardw. Jest Bogiem milo-
$ci, bez ktorej nasze zycie staje sig ciemne i puste, jak zycie istot, do ktérych
nie dotart ogient Prometeusza.

W perspektywie tej kontemplacyjna wigz z Bogiem staje sig prometej-
skim przedsigwzigciem, w ktérym dazymy w strong duchowej petni. Nawia-
zujac do stow $w. Tomasza z Akwinu, ktéry traktowat kontemplacjg jako
quaedam inchoatio beatitudinis — zapoczatkowanie niebieskiego szczg-
$cia, Merton zwraca uwage, ze sekularyzacja zainteresowan nie jest bynaj-
mniej cecha wyrdzniajaca nasze pokolenie zyjace w kulturowym klimacie
post mortem Dei. Przywoluje przy tym refleksje $w. Bonawentury, zdomino-
wane przez bol, iz do jemu wspdtczesnych mozna odniesé stowa Mt 12, 42,
mowigce o tym, iz Krolowa z Poludnia potrafita odby¢ dalekg podréz, aby
uslysze¢ madro$¢ Salomona, natomiast wspofczesne pokolenie ignoruje
Boza madroéé, koncentrujac uwage na jej namiastkach, przekazywanych
w formie czysto ludzkiej, krzykliwej madroéci”.

Prometejska odwaga ze swej istoty ma charakter samotniczy. Wielkie
odkrycia nauki w przeszlosci byly réwniez najczesciej wynikiem samotni-
czego poszukiwania prawdy. Odkryciom takim towarzyszyl jednak spolecz-
ny entuzjazm i optymizm, upatrujacy poczatkéw nowej epoki w zastosowa-
niach najnowszych osiggnieé ludzkiego intelektu. Kontemplacyjne poszu-
kiwanie ukrytego wymiaru $wiata z reguty jest wolne od interpretacyjnego
zgielku 1 utopijnych deklaracji. Ksztaltuje ono jednak istoty, ktére okazuja
swa wolnosé przez dazenie do $wigtosci. Stuzy formowaniu ,,Bozych arty-
stow”, w ktdrych osobista $wieto$é, niczym w przypadku sw. Jana od Krzy-
za, zespala podejécie mistyka i poety. Asceza chrzescijanska nie jest jednak
ani intelektualizmem Plotyna, ani wyrzeczeniem stoikow. Jest w niej pelnia
fascynacji Bogiem, ktéra ukazuje ukryte pigkno zdarzen, odnoszac je do
wzorcow ukazanych przez Chrystusa w Kazaniuna Gérze'”,

Metaforyczny opis postawy osoby zyjacej duchem kontemplacji jako
..straznika poranka” przedstawia Merton na kartach Znaki Jonasza, opisu-

% Th. Merton, Art and Spirituality, dz. cyt., s. 404 n,
Y Ihidem, s. 413 n.
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Jjac swdj przeciwpozarowy dyzur nocny w klasztorze 4 lipca 1952 roku.
Dodatkowej wagi nadaje zapiskom fakt, iz data czuwania zbiega sie ze $wig-
tem narodowym USA. Ta zbiezno$¢ niesie przypomnienie, ze amerykan-
skich realiéw nie mozna sprowadza¢ jedynie do sukcesu gospodarczego
czy sprawnie funkcjonujacych instytucji demokratycznych. Jest w nich row-
niez modlitewne otwarcie na Boga, samotna refleksja wérdd nocy, stowa
psalmow, wnikliwe upatrywanie $wiatla posréd mrokéw, poetycka zaduma
nad kroplami rosy 1$niacymi na trawie owietlonej przez promienie wscho-
dzacego slonca. Wszystkie te czynniki decyduja o bogactwie ludzkiego
bytu i integralnym rozwoju kultury, ktérego nie mozna bylo osiagnaé przez
realizacje utopijnych marzen o nadzwyczajnych osiggnieciach rewoluciji
naukowo-technicznej.

Paradoksy duchowego wzrostu

Krytyczna ocena kulturowych osiagnie¢ cywilizacji naukowo-technicz-
nej prowadzi czesto, prawem kontrastu, do apoteozy wartoéci duchowych
jako takich. Symbolem tych ostatnich moze sta¢ si¢ New Age ze swymi
propozycjami duchowosci w wersji pop. Fascynacjg tym typem duchowo-
sciustuje sig nierzadko usprawiedliwiaé, twierdzae, iz duchowosé — choéby
skrajnie zubozona—jest jednak lepsza niz programowe ignorowanie warto-
sci duchowych we wezesniejszej fascynacji technika, Przy ocenie podob-
nych propozycji warto uwzgledni¢ analogie ze sztuka. W obszernym spek-
trum réznorodnych dziet sztuki, skrajne pozycje wyznaczaja arcydzielo i kicz;
pierwsze wprowadza w wielki $wiat klasykéw piekna, drugi przynosi namiast-
kg sztuki, ktéra moze subiektywnie satysfakcjonowaé umysty niewyszukane,
lecz w istocie stanowi infantylny substytut sztuki. Podobnym substytutem
w nauce pozostaje teoria UFO lub patologiczne proby konstrukeji perpetuum
mobile. New Age laczy w sobie kicz i patologie. Podejmowanie debaty na
temat wyzszoéci duchowego kiczu nad monizmem materialistycznym pozo-
staje merytorycznie bezzasadne, skoro dorobek klasykéw duchowosci niesie
szans¢ nawigzania do wielkiej tradycji mistycznej, ktdra w istotny sposdb
ksztaltowala kulturowe osiggnigcia naszego gatunku. Nie oznacza to bynaj-
mniej, iz w zyciu duchowym obowigzuje jeden paradygmat duchowosci, lub
ze nalezy dazy¢ do zuniformizowania kontemplacji,

Pisma Mertona dostarczajg waznych §wiadectw jego duchowej ewolu-
¢ji, gdzie wiréd zmieniajacych si¢ form odnajdujemy te samg istote tresci
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odkrywanych na réznym poziomie glebi. Nie ma w niej jednak dazenia do
uniformizmu, ani przekonania, ze mozna odkry¢ jedyna, najlepsza droge do
doskonatosel duchowej. Merton swiadomy jest wielosei tradycji w mistyce
chrzedeijanskiej. Widzi w niej zaréwno tych, ktorzy wzorem Augustyna,
Bernarda czy Tomasza z Akwinu rozwijali metaforyke swiatla, jak 1 tych,
ktorzy w stylu Grzegorza z Nyssy czy Jana od Krzyza mowili o Bogu przy-
chodzacym w naszym do$wiadczeniu ciemnosci zycia. Widzi wreszcie pro-
by taczenia obydwu przeciwstawnych stanowisk, podejmowane np. przez
Jana Ruysbroecka, najdalszy jest jednak od tego, by traktowac je jako nie-
unikniona koniecznoé¢™. Ta odmiennosé prawomocnych podejsé sprawia,
ze Victor Kramer pisze, iz dwa zupelnie rozne oblicza Mertona ukazuja sig
przy lekturze jego Znaku Jonasza i Wod Siloe”™.

Jest zrozumiale, iz bezposrednio po przyjeciu chrztu $w. w zapiskach
Mertona uderza pozytywne poszukiwanie wewnetrznej logiki duchowego
$wiata, Dominuje wiedy poczucie wolnosei i wyzwaolenia, plynacego z otwar-
cia na muujacego Boga. W Siedmiopigtrowej gdrze motyw ten pojawia si¢
razem z poczuciem wewngtrznej radosci 1 pokoju w opisie definitywnego
nawrocenia: ,,Nalezatem do Boga, nie do siebie. Naleze¢ do Niego znaczy
by¢ wolnym. Wolnym od wszystkich niepokojéw 1 zmartwien... Liczyl sig
jedynie fakt poswigcenia, istotnego zawierzenia... Reszta byla nieistotna”.
Podobny program pojawia sig na kartach Znaku Jonasza: . nic we mnie nie
nalezy do nikogo innego jak tylko do Boga. Absolutna samotnos¢ wy-
obrazni, pamigel, woli. Moja miloé¢ do kazdego jest réwna, neutralna i czy-
sta. Zadnych wyjatkéw. Prosta i wolna jak firmament niebios, poniewaz
kocham wszystkich, a nie naleze do nikogo...”.

Przezywanej w podobnych kategoriach wigzi z Bogiem nie wolno redu-
kowa¢ jedynie do subiektywnych doznan, Istotne jest bowiem dla niej wy-
zwolenie z iluzji, ukazujace prawde niedostrzegang uprzednio. Istotne jest
rowniez odkrycie rozleglej dziedziny Bozego sensu, ktdry w istotny sposob
wplywa na calosciows wizje rzeczywistoscel, Ten $wiat Bozego sensu, ite-
growany przez fask¢ Boza, faczyl w jedny calosc | ksiazki i idee, wiersze
1 opowiadania, obrazy i muzyke, budynki, miasta, miejsca, filozofie”. Wielka
duchowa integracja ulkazywata nowa hierarchi¢ wartosci i nowe zrodla zycio-
wego optymizmu, niedostrzegane w czasach przed nawrdceniem. W okre-

* Por. Th, Merton, Wspinaczka ku pravdzie, [w:] Szukanie Boga, tlum. P. Parlej,
Krakow 1988, s. 40, cytowane tez [w:] TMR, s. 383.
M VA. Kramer, dz. cyt., s. 58.
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sie tym dokonana autoidentyfikacja z katolicyzmem sprawia, ze w zapiskach
Mertona mozna znalez¢ krytyczne uwagi na temat teologii protestanckie;.
Postawa ta zanika w p6zniejszych tekstach. Thumaczenie tej przemiany
ekumenicznym podejsciem I1 Soboru Watykariskiego jest o tyle dowolne,
ze Merton zmarl zaledwie trzy lata po zakonczeniu Soboru, Bardziej uzasad-
niona wydaje si¢ wigc sugestia, ze soborowe zmiany wynikaly z glebokiej
modlitwy i ducha kontemplacji, w ktérej wazne idee teologiczne dojrzewaty
jeszeze przed Vaticanum 11,
Wyrazéw otwarcia na pozytywne dziedzictwo duchowosci obecne
w tradycji Wschodu dostarczaja zapiski Mertona z jego wyprawy do Azji.
Nie ma w nich naiwnych fascynacji ezoteryka, znamiennych dla srodowisk
cenigcych polityczna poprawnosé. Duzo uwagi pos$wieca natomiast Mer-
ton roli modlitwy w zyciu mieszkancow Tybetu, sSrodkom formacji mona-
styczne], medytacji, dyscyplinie modlitewnej, podobienstwom migdzy du-
chowoscig Wschodu i Zachodu. Jako znamienne dla tybetanskiego misty-
cyzmu uwaza on , catkowite poswigcenie, konselewentny wysilek, dowiad-
czone kierownictwo, rzeczywistg dyscypling, polaczenie madrosci i meto-
dy”*. Tak pojmowana duchowosé¢ Wschodu stanowi wzbogacenie 1 rozwi-
nigcie mistycznej tradycji Zachodu. Nie ma natomiast nic wspalnego ani
z jej odrzuceniem, ani z ucieczka w powierzchowna, rytualng ezoteryke.
Réwnolegle zrozwojem duchowym zachodzi u Mertona odejscie od przy-
pisywanych Bogu logicznych dzialan, odpowiadajacych naszym zdroworoz-
sgdkowym odczuciom. Na ich miejscu pojawia sie bogactwo Bozych para-
doksow. Mistyczne fodo y nada tworza uklad sprzezony, wszystko ukryte
Jestw niczym, dajac —otrzymujemy. Bog mistykéw fascynuje takze tym, iz jest
odmienny od naszych oczekiwan i wyobrazen. ,Nie jest Bogiem bog dopaso-
wany do naszego porzadku $wiata... Takiego §wiata nie mozna brac na serio,
takiego boga nie mozna bra¢ na serio... Magicy uparcie naginaja kizyz do
wiasnych celow™. Dlatego tez w mistycznej przygodzie wiary doswiadcza-
my sytuacji, ktore wymagaja ustawicznego odchodzenia od wezesniejszych
uproszezonych schematow. Nie oznacza to zarzucenia wezesniejszych du-
chowych wzorcow, lecz tylko akeeptacje nieuchronnego procesu wzrostu,
w ktorym wyraza sig dojrzewanie do pelniejszej wiezi z Bogiem. Chroni to
przed absolutyzowaniem srodkéw, ktére maja jedynie wzgledny wartosé.
* Th. Merton, Tivo Asian Letters, [w:] TMR, s. 449 n,
** Th. Merton, Eseje literackie I, thum. A. Barszez, Bydgoszez 1998, s. 182 n.
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Dystans, plynacy z dostrzegania §wiata we wlasciwych proporcjach,
owocuje zardwno pokojem ducha, jak 1 specyficznym poczuciem humoru.
Plynie on z wolnoscei serca, ktéremu obce pozostaj zardéwno fanatyzm ide-
ologdw, jak i proste recepty na kolejng rewolucje kulturalng. Przykladow
tego stylu dostarczajq eseje opublikowane po smierci Mertona w zbiorze
Day of Stranger: Czytamy tam: ,Mowi si¢ wiele o malzenstwach ksigzy.
Ciekawe. Jak dotad niewiele jeszcze powiedziano o zonatych pustelnikach.
C6z, na tym miejscu mam petno ikon Najéwigtszej Dziewicy. Ktod moglby
powiedzie¢, ze zdecydowatem sig poslubi¢ ciszg lasu... Moze mam obowig-
zek zachowaé ten spokdj, ciszg, ubostwo i dziewiczy stan czystej nicosci,
ktdra znajduje sie w centrum kazdej innej mitosci. W érodku nocy probuje
uprawiaé te rosling bez komentarzy. Podlewam ja w milczeniu psalmami
i tekstami prorokdw. Staje sig ona najrzadszym ze wszystkich dizew w tym
ogrodzie, bedac zarazem pierwotnym drzewem rajskim, osig Swiata, axis
mundi, oraz krzyzem'™",

Lelcturze podobnych tekstéw towarzyszy do$wiadezenie polifonii bytu.
Koncepcja Hansa Ursa von Balthasara dotyczaca symfonicznosci prawdy
uzyskuje konkretne ilustracje w tekstach rodzonych w milczeniu przepojo-
nym modlitwa i logika Bozych paradoksow. '

Polifonia ducha

Wspolczesne rozezarowanie dziedzictwem moderny ma swe intelektu-
alne korzenie w uproszczonej wizji jednowymiarowego §wiata, w ktorym
wszystkie problemy usilowano rozwiazywac przez uwzglednienie niewiel-
kiego zbioru prostych mechanizméw. Merytoryczne zatamanie sig tej
uproszezonej wizji nastapito wraz z upadkiem mechanicyzmu. Jej kulturowe
odreagowywanie trwa jeszcze obecnie w radykalnych propozycjach post-
modernizmu. Te ostatnie wyrazaja sie w fatwej negacji tez, uwazanych za
znamienne dla dziedzictwa o$wiecenia; niewielka wage przyktadaja nato-
miast do antropologii, uwzgledniajacej bogactwo kontemplacyjno-mistycz-
nych doznan czlowieka. W tym kontekscie refleksja Thomasa Mertona do-
starcza opracowan, ktore mogg petnic rolg experimentum crucis w antro-
pologii. Nurty, ktére ignoruja ten typ przemyslen, trzeba uznac za nieade-
kwatne z tych samych powodow, przez ktore jako nieadekwatne jawig sig

#* Th. Merton, Day of a Stranger, [w:] TMR, s. 434,
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opracowania historii ludzkiego gatunku, ignorujace ewolucje kosmiczna
trwajgcq przez miliardy lat.

Ztudzeniem mentalnodci naukowo-technicznej bylo przekonanie, iz
doskonate, tzn. ostateczne i zupelne rozwiazania leza w zasiggu reki. Ich
przejawem miata by¢ zarowno zunifikowana fizyka, jak i bezklasowe dosko-
nale spoteczenstwo. Gdy czas przyniés! falsyfikacje podobnych wyobra-
zen o doskonatosci, pokuse najtatwiejszej reakcji niesie nihilizm. Glosi on, ze
obiektywna doskonatos¢ nie istnieje, za$ subiektywnie mozna za doskona-
los¢ uznac cokolwiek. Podobna relatywizacja wartosci, usprawiedliwiana
stylem tolerancji i pluralizmu, moze przynies¢ kulturowe nastepstwa jeszcze
bardziej bolesne niz te, ktérych symbolem pozostaje Auschwitz i Kolyma.
Duchowy szlak Thomasa Mertona niesie konkretna propozycje, ktéra na-
biera szczegolnej wagi w pluralistycznym spoleczefistwie postmoderny. Ak-
centuje ona osobisty wysilek wkiadany w dazenie do doskonatosci. Tym
samym przesuwa uwage w strong personalizmu, tam gdzie wezesniejsze ge-
neracje wigzaly nadziejg z koniecznymi prawami fizyki, spoleczenistwa czy
historii.

W filogenetycznym rozwoju ludzkosei byly okresy, w ktdrych cziowiek
nie wiedzial nic o energii ukrytej we wnetrzu atomu, o polu elektromagne-
tycznym, witaminach czy genach. Horyzont jego zainteresowania ograni-
czal sig do prostych obiektéw potrzebnych w biologicznej walce o byt -
kamieni, maczug, owocow. Dzi$ informacje o niewidzialnym swiecie, niezna-
nym pierwotnemu cziowiekowi, stanowia podstawg naszej wiedzy. Na mar-
gines zainteresowan spychana bywa natomiast kontemplacja przestrzeni
ducha, umozliwiajacych odkrywanie zyciowej harmonii, pigkna, sensu. Przy-
godna rzeczywisto$c Swiata, pozbawiona ostatecznego odniesienia do Bo-
zego Absolutu, jawi sie jako kulturowa pustynia, w ktorej dwie gléwne
propozycje stanowia konsumpcja i rozpacz. W eschatologicznej perspekty-
wie ostatecznego spotkania cztowieka z Bogiem, Merton wyrazat swe od-
czucia petne poezji i ufnosei: ,,Nie ma juz mroku. Boze Slowo, niczym pierw-
sze promienie porannego slonca, przeniknglo czyste glebie duszy przemie-
nionej w Jego $wietle... Jesttutaj Bog. On jestnasza Ziemia Obiecana. W Nim
nic nie ulega zatraceniu... On jest Stowem. On jest Umitowanym’™,

Stowo — Logos — dla wspdtczesnych $w. Jana Ewangelisty stanowilo
zardwno czynna zasadg dzialania, jak i kryterium sensu. W chrzescijanskiej

* Th. Merton, Wspinaczka ku prawdzie, [w:] Szukanie Boga, dz.cyt., s. 209,
przytoczone tez z niewiclkimi zmianami [w:] TMR, s, 453.
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wizji $wiata uznajemy, iz ostateczne zrédlo sensu naszych dzialan znajduje
sie poza $wiatem. Odkrywamy jego obecnos¢ dzigki otwarciu na rzeczywi-
stos¢ transcendentnego Boga, Wielkie utopie minionego stulecia oferowa-
ty dziedzing fatwej pociechy, przedstawiajac interpretacje. w ktorych czlo-
wiek sam konstytuuowal sens i rozwijat czysto ludzka soteriologig, niosqca
powszechne szezgdeie. Odejscie od podobnych ztudzen prowadzi nierzad-
ko na duchowa pustynig, naznaczona przez absurd i nonsens. W tradycji
judeochrzescijanskiej pustynia stanowi jednak szczegolne migjsce spotka-
nia z Bogiem. W odkrywaniu jej duchowego bogactwa konkretng pomoc
niesie wielka duchowa tradycja siggajaca od Mojzesza po Mertona.



