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THOMAS MERTON I JULIANA Z NORWICH:
MISTYKA A UNTWERSALIZM ZBAWIENIA

Wielka kultura ducha ksztattuje sig dzigki ludziom otwartym, zdolnym
do zrozumienia i wspolczucia dla innych. Do takich ludzi nalezg mistycy.
Potrafig oni przekraczaé wszelkie podziaty religijne i konfesyjne. Mistyk nic
jest zgorzknialym samotnikiem, pozbawionym poczucia ludzkiej solidarno-
$ci. Wrecez przeciwnie, jego do$wiadezenie duchowe pozwala mu odnalez¢
najglebsze wigzi istniejace migdzy ludzmi. Potrafi on odkrywac ukryte pigk-
1o, ktore jest zapowiedzig ich ostatecznego ocalenia 1 przeobrazenia. Kto
wezyta sie w swiadectwo mistykow, znajdzie w nim zaprzeczenie wszelkiego
fundamentalizmu i ciasnoty ducha. Odkryje ich mitosierdzie i wspolczucie,
ogarniajace wszystkich ludzi i wszystkie stworzenia,

Jest w tym $wiadectwie wielka madrosé spojrzenia na $wiat 1 ludzkie losy,
madros¢ wyzwalajaca od ekskluzywizmu i zadufania w sobie. Madro$c ta
rodzi si¢ z gigbokiego do$wiadezenia migdzyludzkiej wspolnoty i soli-
darnosci. Swiadectwo mistykow jest wielce pouczajace. Thomas Mer-
ton 1 Juliana z Norwich pomogli mi gigbiej wniknaé w madrosé nadziei
na ocalenie wszystkich.

117



Studia Mertoniana 2

1. Eschatologiczna sofiologia Thomasa Mertona

Zaskoczeniem bylo dla mnie przed kilku laty odkrycie, ze Thomas Mer-
ton czerpat w pewnym okresie swego zycia eschatologiczne intuicje z re-
fleksji nad katolickim $wigtem , Nawiedzenia Naszej Pani”, , Swictem Madro-
sci” (2 lipca). Prawda maryjna stata sig dla niego punktem wyjscia dla rozwa-
zan, ktorych glebi nawet nie przeczuwalem. W swoim duchowym przezyciu
amerykanski mistyk odnajduje nieskalany prapoczatek kazdego ludzkiego
istnienia. Jest to dla niego tajemniczy /e point vierge — dziewiczy punkt
zakorzenienia kazdego stworzenia w Bogu, wolny od grzechu i upadku. Nie
Jjestto jednak tylko punkt wyjécia, ale réwniez punkt docelowy, co$ w rodza-
Jju$wietlanego domu, do ktdrego powrdeié ma kazda istota ludzka w swoim
pielgrzymowaniu. Mistyk odkrywa ze zdumieniem i wdzigcznoseia, ze po-
czatek znajduje swo6j odpowiednik w koficowym spelnieniu. U kresu piel-
grzymowania wszystko bedzie znowu czyste, niewinne i nieskalane. Taka
jest podstawowa intuicja nadziei Mertona na powszechne zbawienie.

Czym jest 6w , dziewiczy punkt” wszelkiego bytu? W samym centrum
czlowieczenstwa amerykanski trapista odkrywa cud czystej prawdy, pier-
wotng receptywnoscé bytu stworzonego, boskg iskre nalezacy catkowicie
do Boga. Nie jest ona nasza wlasnodcia. Nie mozemy nig dysponowac we-
dle naszej woli. W samym centrum cziowieczeristwa odzwierciedla sig czy-
sta i nieskalana chwala Stworcy. Sami ze siebie jeste$my absolutnie ubodzy.
Bog wkracza w ludzkie zycie tam, gdzie weiaz jasnieje, pomimo upadkaw,
czysta prawda stworzonogci i receptywnosci.

Wizja Mertona przypomina mi pod pewnym wzgledem sofiologig rosyj-
skich filozofow i teologow (W. Sotowiow, S. Bulgakow). On takze rozwija
swoista sofiologig stworzenia, Kazda istota ludzka jest, w jego oczach, od-
zwierciedleniem boskiej Madrodci, owej Hagia Sophia, ktéra promieniuje
od wewnatiz niezwykltym pigknem. Nie jest to krzykliwa madrosé $wiata,
lecz nieskazitelna, spokojna, wewnetrzna prawda kazdego stworzenia, ktére
wyszlo z rak Boga. Boska Madro$¢ przenika cate stworzenie od samego
poczatku az po jego kres. Nic dziwnego, ze Merton odkrywa w Bogu —
w slad za wielkimi prorokami Izraela, Izajaszem i Ozeaszem —rysy matczyne,
prazrédlo wszelkiej czystosci i niewinnosci stworzenia. W jego rozwaza-
niach pojawia si¢ biblijny obraz Madrosci ,,igrajacej na okregu ziemi™ (Prz 8,
31) przed obliczem Stwoércy. Czym jest ta Boska Madro$é? Odpowiedz za-
warta w poemacie po$wigconym , Swietej Madrosci” (Hagia Sophia) jest
nastepujaca:
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Sofia jest mitosierdziem Boga w nas.
Jest czulodcia (the tenderness), z ktora
nieskoriczenie tajemnicza potgga przebaczenia
przemienia ciemno$é naszych grzechow

w $wiatho taski.

Jest niewyczerpanym zrodlem dobroci

(the inexhaustible fountain of kindness),

tak, iz niemal zdawataby sig by¢, w sobie samej,
wszech-milosierdziem (all mercy).

Dlatego spehia w nas dzieto wigksze

od aktu stworzenia:

dzielo nowego istnienia w fasce,

dzielo przebaczenia,

dzielo przemienienia z jasnosci w jasnos¢

tamquam a Domini Spirilu'.

Przemiana ciemnosci w $wiatlogé — to wydarzenie icie paschalne, pas-
cha, czyli przejicie stworzenia do Innego wymiaru bytowania. Dzielo prze-
mienienia ,,z jasnoéci w jasno$c”, ,,od chwaly ku chwale”, za sprawg,,,Ducha
Panskiego” — to czytelna aluzja do tekstu apostota Pawla (2 Kor 3.1 ?).
Mertonowska wizja przemienienia pozwala dostrzec, iz wszystkq pr;em.k—
niete jest chwata, jasnoscia, czulg dobrocia i mifosierdziem Boga. Swiadczg
o tym juz pierwsze slowa poematu:

We wszystkich widzialnych rzeczach
niewidzialna zawarta jest plodnos¢,
przyémione $wiatlo (a dimmed light),

tagodna bezimiennos¢ (a meek namelessness),
ukryta catosé (a hidden wholeness).

Owa tajemnicza Jednos¢ i Pelnia

to Madroéé, Matka wszystkiego,

Natura naturans’.

! Thomas Merton, Hagia Sofia. Swieta Medrosé (Poemat proza), przeklad
i wprowadzenie Macicj Bielawski, Bydgoszcz 1997, ss. 31-32. Przeklad modyﬁ-.
kuje w oparciu o tekst oryginalny: Hagia Sophia, [w:] The Collected Poems of
Thomas Merton, New York 1977, ss. 363-371, cyt. 5. 369.

* Hagia Sofia, s. 15 (Hagia Sophia, s. 363).
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Jest to Madroc, ktérg poréwnaé mozna do éwiatla stonca: ,.Stonce
plonie na niebie / niczym Oblicze Boga / (..) Jego swiatlo rozprasza sie
W powietrzu, / a §wiatlo Boga rozprzestrzenia si¢ przez Hagia Sophia™.
Madros¢ j{est dla wszystkich bez wyjatku. Nie ma ona w sobie nic z biernosci,
Rozpoznajemy ja po jej dzialaniu, Jest »Szezeroseia Bozego $wiatta (the can-
dorof God's light), wyrazem Jego prostoty’™, mifosierdzia i przebaczenia.

Tak wigc Madrosé wota do wszystkich,

ktorzy ustysza (Sapientia clamitat in plateis),
lecz szczegolnie wota do matych,
nieoswieconych (the ignorant) i bezradnych’.

. RZFCZ wtym, ze,nie styszymy milosierdzia”, , nie styszyimy przebacze-
nia, ktére wybacza bez skargi (the uncomplaining pardon)™. Nie pojmuje-
my Boga, ktry , jest zarazem Ojcem i Matka™

Jako Ojciec trwa w samotnej mocy
clemnoscig otoczony.
Jako Matka promieniuje blaskiem,
ktéry rozprzestrzeniajac sie
ogarnia wszelkie stworzenie
zmilosierna czulosci i $wiatlodcig
(with mercifil tenderness and light).
Tymrozlewajacym sig blaskiem Boga
Jest Hagia Sophia.
Nazywamy jg Jego ,.chwatg”,
Dzigki Hagia Sophia mocy do$wiadcza sie
tylko jako milosierdzia i mitogci’.

- W tym w!ag’nie miejscu Merton odwoluje sie do tradycji ,,czternasto-
wiecznych angielskich rekluzéw”, gléwnie do Juliany z Norwich, ktorzy
nazywali Jezusa ,,naszq Matka™. 1 dodaje: ,,To takze byla Hagia Sophia,

¥ Ihidem, s. 27 (366).

* Ibidem, s. 21 (365).

*Ibidem, s. 17 (364).

“ Ibidem, s. 21 (365).

7 Ibidem, s. 28 (367).

* Dostrzec tlo mozna w Sredniowicczu zwlaszeza u cysterskich opatow ($w,
Bernard, Guerric d’Igny, Izaak de Stella), ktorzy tak pojmowali swojq role w stosunku
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ktora obudzita sig w dziecigeych sercach”. Probuje jg opisac przy pomocy
utomnych ludzkich pojeé:

By¢ moze w swymnajbardziej pierwotnym ksztalcie
Sofia jest nieznana, ciemng i bezimienng [stota (Ousia).
By¢ moze jest ona nawet Boska Naturg,
Jedna w Ojeu, Synu i Duchu Swietym,
1 by¢ moze nie ujawnia si¢ w nieskonczonym swietle,
nawet nie oczekujac,
e poznana bedzie jako Swiatlo

(not even waiting to be known as Light).
Tego nie wiem.
Swiatlo wypowiadane jest zmilczenia

(Out of the silence Light is spoken).
Nie styszymy go lub nie widzimy,
zanim zostanie wypowiedziane .

Widac tu wyraznie swiadomos¢ granic ludzkiej dociekliwoscl. Postawe
te tradycja wschodnia okresla mianem apofatyzmu, Jakze inaczej mowicé
0 ,,Bezimiennym Poczatku bez poczatku” (the Nameless Beginning, without
Beginning), ktorego nie widzielismy? Znamy tylko przejawy Boskiego dzia-
tania. Mnozymy stowa nie dosiggajac samej glebi Rzeczywistosci Niewy-
powiedzianej. Mistyk nie jest w tym wzgledzie zadnym wyjatkiem. On tez
zmaga sig ze stowami. Hagia Sophiajest Darem, Bozym Zyciem dzielonym
ze stworzeniami, samoudzielajaca sig Mitoscia i Swiatloscia, ktére przeobra-
zaja 1 jednocza wszystko.

Sofiajest Darem, jest Duchem, Dontim Dei.

Jest dana przez Boga (She is God-given),

i Bogiem samym w darze (and God Himself as Gif?).
Bog jako Wszystko, i Bog sprowadzony do Nicosci:
niewyczerpanej nicosci.

Exinanivit semenpszrm"'.

do powierzonej im wspdlnoty zakonnej, Zob. C. Walker Bynum. Jesus as Mother:
Studies in the Spirituality of the High Middle Ages. Los Angeles-London 1982.
Szerzej na ten temat zob. W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei, Przyszlosé
wiary i duchowosci chrzescijaiiskiej, Krakdw 2002, ss. 299-303.

! Hagia Sofia, ss. 28-29 (367).
0 Thidlem, s. 30 (368).
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Ostatnie sfowa to wyraz kenotycznej madrosci przebijajacej z tajemnicy
Chrystusa: ,,On bgdac w postaci Bozej, nie wykorzystat swojej réwnosei
z Bogiem, ale umniejszy! samego siebie (dost.: uczynif pustym — écuTor
ekévwoev), gdyz przyjal postaé shugi...” (Flp 2, 6-7; Przeklad ckumeniczny,
2001). Wyrazona przy pomocy jezyka pustki, genialna intuicja apostola
Pawla o Bogu, ktéry w Chrystusie pozbawil si¢ niejako swojej boskosci,
znalazla w rozwazaniach mistyka swoj niepowtarzalny wyraz. Jezyk peni
sugeruje moc, chwalg i bogactwo. Jezyk pustki wyraza tajemnicg boskiego
przychodzenia do czlowieka ruchem odwréconym, nie poprzez pehnie, lecz
przez ogolocenie i samoograniczenie. Jest to jezyk mitodci i zaproszenia do
us:zesmictwa w $wigcie zjednoczeniaz Bogiem. Dlatego motyw Swieta Zaslu-
bin (the Wedding Feast) odgrywa w poemacie Mertona tak wazng role.

Matka Chrystusa jest dla niego ta stworzong istota, ktéra ujawnia to
wszystko, co w Boskiej Sofii jest ukryte. Dlatego mozna powiedzie¢ o Nigj,
ze jest,,osobowym ujawnieniem Sofii, ktéra w Bogu jest raczej Istota (OQusia)
nizOsoba™; ze jest ,doskonatym Stworzeniem, w pemi Odkupionym” (per-

Ject Creature, perfectly Redeemed), , owocem calej wielkiej mocy Boga,
doskonatym wyrazem madrosci w milosierdziu” (the perfect expression of
wisdom in mercy)" . To Ona daje Boskiemu Logosowi , korone™ Jego Tudz-
kiej natury.

Ona koronuje Go nie tym, co chwalebne,

lecz czyms wiekszym niz chwala:

rzeczg wigksza od chwaly

Jjest stabosé, nicosé, ubdstwo,

Ona to wysyta nieskoiiczenie Bogatego i Potgznego
Jako ubogiego i bezradnego

w Jego petng niewypowiedzianego milosierdzia
misjg, aby umart za nas na Krzyzu".

W ten oto spos6b znowu wracamy do kenotycznej wizji Madrosci Boga,
To najwigkszy apel do ludzkiej wolnosci. Poprzez refleksje nad tajemnica
Boskiej Madrosei odstonietej w osobie Maryi mistyk osiaga gh:bsze; wejrze-
nie w tajemnice czlowieczefistwa i migdzyludzkiej solidarnosci. Postaé.bcz-
grzesznej Matki Chrystusa, wiaczonej w odwieczny plan Boskiej Madrosci,
pogiebiaja to spojrzenie. Poglebia sie przekonanie, iz wszys ¢ y stano-

" Ibidem, s. 35 (370).
" Ihidem, s. 36 (370).
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wimy jedno ", Solowiow mowil o tajemniczej ,,wszechjednosci” (vse-
edinstvo) $wiata, Merton jest bardziej konkretny. Do§wiadcza tej jednosei
nagle”, nawet w thumie ludzi, w samym centrum gwarnej dzielnicy Louisville.
Rozpoznaje, ze wszyscy ludzie sg znakiem Bozej Madrosci. Dostrzega, 7e
jasnieje w nich niezwykla pigknos¢ i niedmiala godnod¢, chociaz oni sami
moga nie wiedzie¢, kim sg w rzeczywistosci:

(...) Nagle uderzylo mi do glowy nieodparte przckonanie,
ze przeciez kocham tych wszystkich ludzi, ze oni sa moi,
a ja jestem ich, ze nawet gdyby$my byli kompletnie
nicznajomi, to nie ma prawa istnie¢ obcos¢ migdzy nami. To
bylo cos w rodzaju przebudzenia ze snu o odregbnosei, fal-
szywej autoizolacji (...).
A potem to bylo tak, jakbym nagle ujrzal tajemnicze pigk-
no ich serc, te przepastne zakatki, dokad ani grzech, ani za-
dza, ani samowiedza nic docierajy, jadro ich rzeczywistego
bytu — to, czym sq jako osoby w oczach Pana Boga. Gdy-
byz oni mogli wszyscy zobaczy¢ sicbie takimi, jakimi na-
prawde sa"’.
Powrdémy teraz do intuicji zasadniczej: jest w ludzkim bycie cos boskie-
20, czystego i nieskalanego. Tradycyjna antropologia chrzedcijanska mowi
o obrazie Boga w czlowieku. Dla mistyka czlowiek jest rzeczywiscie i doty-
kalnie ikona Boga, ktora nie moze zatraci¢ sig na wieki. Doswiadczenie tej
prawdy jest darem, trudnym do sformufowania w takich stowach jak ,.czysta
prawda”, ,,punkt albo iskra, ktéra nalezy bez reszty do Boga”, ,0srodek,
ktory jest poza zasiggiem fantazji naszego umystu i brutalnych poczynan
naszej woli”, ,,czysta chwala Boza wnas”. O tym wiasnie osrodku cztowie-
czenstwa moéwi Merton, iz jest on poza zasiggiem grzechu (,,nie pokalany
przez grzech™), Ze nie jest do naszej dyspozycji, lecz pozostaje w iscie Boski
sposob suwerenny i niezniszezalny.
Ale tego nic da si¢ zobaczy¢. w to mozna tylko uwierzyc,
mozna to zrozumie¢ dzigki temu, Ze si¢ ma szczegdlny dar.

" Przckonanic to przebija takze z rozwazan wspolczesnego teologa, Leonardo
Boffa (,,Welche Hoffung haben wir?”, Kirche In 9 (16) 2002, s. 48) o nadzici:
,»Alles hiingt mit allem zusammen und wir alle sind unter- und voneinander abhingig”.
Poniewaz jeste$my powigzani ze wszystkimi 1 ze wszystkim, nawet maly gest
moze spowodowac wielki proces przemiany w dzigjach ludzkosci.

" Th. Merton, Domysly wspolwinnego widza, thaim. Z. Lawrynowicz, Warsza-
wa 1972, s. 150, 152.
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(...) To jest, ze tak powiem, Jego imi¢ zapisane w nas Jjako
nasze ubdstwo, nasz niedostatek, nasza zaleznosé i syno-
stwo nasze. (...). To jest jak przeczysty diament, jarzacy si¢
ogniem niewidzialnych $wiatel niebieskich. On si¢ znajduje
w kazdym z nas, tworzqe sloneczny krag i taki blask, ze wy-
starczy go, aby wszystkic mroczne zakamarki i okrucienstwa
zycia zniknely bez $lady, "

W rozwazaniach tych pojawiaja sig okreslenia bardzo charakterystycz-
ne dla wszystkich mistykow. Nieskalany i wdziewiczy punkt” czlowieczen-
stwa staje si¢ wreez , punktem nicogei™ isymbolem radykalnego ubéstwa
W poréwnaniu z samym Stwircg wszechrzeczy. Nie trzeba zrazaé sig tego
rodzaju paradoksalnqterminologiq. Nasza ludzka ,nicodé” zdolna Jest przy-
Jac w siebie cala tajemnice nieba, ktore Jestwszedzie obecne. w cztowieku

1w calej przyrodzie, Boski prapoczatek stworzenia odstania cud Jego My-
drosci. Zaistnieé — to przejsé od nicosci do bytu. Boski poczatek oznacza
nieprzemijajacy fakt pochodzenia od Stworcey. Tam wiagnije poczatek jest
nieskalany, czysty i wolny od grzechu, Cowiek jest stworzeniem poczetym
zsamego Boga na Jego obraz. Dotyczy to kazdej istoty ludzkiej bez wyjgt-
ku. Kazdy nosi w glebi wlasnego jestestwa dw boski poczatek, chocby
nawet nie zdawal sabie z tego sprawy. Przypomina to kategorie wpewnej
Swictej anamnezy™ u prawostawnego teologa Sergiusza Bulgakowa, poje-
cie,ontologicznego Wspominania”, ontologicznej pamieci wyryte] w glebi
Jestestwa przez sam fakt pochodzenia od Boga'"*,

Prawda o poczatku Jest dla Mertona takze prawda o koncu ludzkich
dziejow. Prawda ta wigzZe sie z nadziejg, ze kres ludzkiego bytowania zgodny
bedzie z boskim poczatkiem, nie pokalanym przez bladzenie stworzonej
wolnoscei. Taki poczatek jest zapowiedzig i obietnichobt‘ego konca. Mer-
ton nawigzuje do stéw J uliany z Norwich: , Sin must needs be. But all shal]
be well”, (,,Grzech Jjest nieuchronny, ale wszystko bedzie dobrze™), do kto-
rych niebawem powrdcimy,

Pewna koniecznogé grzechu wynika z wolnogei. Grzech nie niweczy
nadziei. Wrecz przeciwnie, sktania do nadziei, ze Bog wiedzial, co czyni,
obdarzajac czlowieka dramatycznym darem wolnej decyzji. To jest Jego
boski , sekret”, ktéry poznamy dopiero u kresu dziejow udzkogci, gdy milo-

5 bidem, s. 152.

" S. Bulgakow, Nevesta Agnea. O bogocelovecesive, East’ I, Pariz 1945,
s. 574: wontologideskoe vospominanie”, Whekij svjascennyj anamnezis”,
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sierdzie Boga zajasnieje w pelni przy osta-tec:z?‘ym przyjs;:u; Chl(')yssn;j:i;l;ila
‘dzieja jest, kluczem otwierajacym nasze zycie w stronl;;/i 01 or; ﬁw \1; s
Judzkiej historii. Nadzieja i kclizf:zlcm _],E§td samz(i:; i::i Zell s wspélczé,s =
rcu trwajacym w nadziei posrod spr sei”. . -
:z;lisl;llf: ;melignijemy sigo :11qd1'ro:s',ci, ktora poc':h.(.)d‘m 7 serc(?z 1 .; E;zellti? :lel
serdecznego. Dzigki nadziei i madroscei serca cluzc'sc-l j aﬂSth?]U yymi a ) m_j
powszechny charakter. Jest religia zachety, ufnosci 1 wszechogarniajaceg

wspotczucia.

2. Uniwersalizm wspdlczucia

Wiara mistyka ma moc wyzwalajgeq. Nie lek’cewaiy_on zagadmenlla pl:::-
dy. O prawdzie mowi jednak w taki sposéb, ktory tchnie duchem tolerancii,
zyczliwoscl 1 zrozumienia. |

Powiedzial niegdys Gandhi: ,Jak moze quc’ si¢ b?:ateln
ten, kto uwaza, zc posiada absolutr'lqprawdq'.’l B.«qdzm){ .E:Z.CZC;
rzy: historia chrzescijanstwa stawia (o pytanie 1132 |:]a;1 I ::,i{ (On
Bog objawil sig czlowickowi w_Ch'n?(stusw, a ebo _llal o
siebic przede wszystkim jako milos¢. Prawdg EL sol }1 r]:;LO ée
muje si¢ przeto jako mitosé (..:). Tylko ten, kto oc“h:; B
mie¢ pewnos¢, ze znajduje sig w st)’rczr}osm z pra q(;im
bowiem zbyt jest absolutna, aby mogt ja Ugam(?c‘sw m
umystem. 1 dlatego, ktokolwiek trzyma su? Erau_; :L\i«vz;niie
licznych, boi sig straci¢ prawde poprzez bra mitose ’Ukol'(;
poprzez brak wiedzy. W It7t:n sposob wykazuje on p
ijest czlowiekiem madrym .

Slowa te sa wymownym §wiadectwem flh.amzm.valr_lej wigzi n;cdzg pi%::::
da amifoscia. Sama postac¢ Chrystusa jawi sie w nich _]ak(-.') LtOS‘O ie@aig£01q
dy i milosci. Prawdziwa madrosc idzie W paize z |.)okora.(1 wyl oz‘;lrlm Dalsz(;
Prawda jest zbyt wielka, abysmy potrafili ogarnag ja swoimn Lluny:s e a};.zucmia
stowa wspolczesnego mistyka sa ostrzezeniem przed pokusg n a
innym wiasnej ograniczonej prawdy. |

Wiedza nadyma czlowieka jak balon,.daj.z{-(: mu .pocz‘u(;)le
zhudnej pelni, dzigki ktorej zdaje mu sig, }z'ogallnzll 50 fl
wszystkic wymiary prawdy, w calot’;c? swojej “10(=?Sl¢121_‘~J
dla innych. (...) Jakze mam ,kocha¢™ innych, mysli sobie,

°Th, Men;‘m, Domysly, op. cit., s. 46.
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jesli nie poprzez narzucenie im tej prawdy, ktéra w innym
przypadku obrazaja i zaniedbuja. Tak wyglada pokusa'™.

Do tego samego tematu powrdcit Merton raz jeszeze w Dzienniku azja-
tyckim. Przypomnial, ze kultywowanie wewnetrzne] swiadomosci niesie ze
sobg niebezpieczernistwo oszukiwania samego siebie. Nasze wewnetrzne,
subiektywne poczucie latwo okazuje sie zwyrodnieniem. Nie wolno czynié
Z niego ostatecznego kryterium oceny.

Innymi slowy, standardowq pokusq ludzi religijnych (...)
Jest piclegnowanie w sobie wewnetiznego poczucia stusz-
nosci (...) i czynienia z tego subicktywnego uczucia osta-
tecznego kryterium oceny wszystkiego. | dopoki bedzie
w nich tkwi¢ owo poczucie stusznoci, bedy sktonni zrobic
absolutnie wszystko pod sloficem. A przeciez to wewnglz-
ne poczucie moze wspolistnie¢ z najwyzszym wyobrazal-
nym zwyrodnieniem (czego dowiodi O$wigeim i sprawa Eich-
manna)w.

W imig gloszonych haset mozna popetiaé czyny w najwyzszym stop-
niunieludzkie. Oznacza to, iz subiektywny proces samopoznania musi by¢
ustawicznie konfrontowany nie tylko z osagdem wlasnego sumienia, ale réw-
niez z do$wiadczeniem i oceng innych. Prawda i milogé sa nieodiaczne.
Potrzebujemy innych takze po to, aby nie zwiodlo nas poczucie naszej
slusznodci.

Odkrywajac jednosc i solidarnosé ze wszystkimi ludzmi, mistycy opo-
wiadajg sig po stronie wspdlczucia i milosierdzia. Zdolnogé wspélezucia dla
innych jest bardzo istotna cecha etosu powszechnej zyczliwosci i pozytyw-
nie rozumianej tolerancji. Mistycy potrafig uczyc si¢ wspolczucia. Nie wsty-
dzq sig tej lekcji. W przypadku Mertona jest to szcezegolnie wyrazne. Przez
dwa lata przed swoja $mierciq prowadzil on ozywiong korespondencje
zRosemary Radford Ruether, pisarka i profesorem teologii™. W liscie z 17
lipca 1967 roku pisat do niej o ubdstwie jako ,.esch atologicznej doli”
i pojawiajacych si¢ ztudnych obietnicach usuniecia nedzy w $wiecie. Skoro
nedzy nie udaje sig przezwycigzy¢, dostizega jeszeze inna perspektywe escha-

% Ihidem.
"T. Metton, Dziennik azjatycki, thim. E. Tabakowska, Krakéw 1 993, ss. 281-282.

' Zob. Wdomu i na catvm $wiecie. Listy Tomasza Mertona i Rosemary Racdford

Ruether, wydane przez Mary Tardiff OP, thum, Malgorzata Golicka-Jablonska,
Warszawa 1997,
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tologiczng: ,,zniszcz nikczemne spoleczenstwo, tak pelne sprzeczno-

s o392l

$ci” . W tym samym liscie Merton pisal dalej:

Rzecz w tym, jak myslg, Ze trzeba sobie zdac sprawg, iz ten
kraj jest pod osadem (to jest Asyria, no nie?) i niezaleznie od
tego, dokad pojdziemy i co zrobimy, pozostaniemy Asyryj-
czykami, pod osadem. Myélg, ze z tego punktu musimy star-
towaé. Czy zgadzasz si¢ ze mng? A jezeli tak, coz (o jest; co
to oznacza? Mieszkancy Niniwy ustalili to przez nalozenie
wszystkim wlosiennic, nie wylaczajac psow 11 kotow. A czy
to jest mozliwe? (Pytanic czysto retoryczne)™.

W trzy dni pdzniej, w liscie z 20 lipca 1967 1., Rosemary reaguje na
zaskakujace zalecenie ,,zniszczenia nikczemnego spoleczenstwa” i dalsze
stwierdzenia slowami: ,,Zniszczy¢ zle spoleczenstwo? Lub moze odkupic¢
zle spoleczenstwo? Ja nalez¢ do tych szalonych orygenistow, kidrzy wie-
rzq, ze skoro caly Bog jest we wszystkim, to nawet ostatni wrdg, nawet
Szatan bgdzie zbawiony. Wierzg, ze kazdy dostanie, nawet psy, nie wlosien-
nice (psy juzja maja), lecz piekno kwiatu, dziecino™”.

W dalszej korespondencji Thomas nie nawiagzat do tych slow Rosemary.
Byly one zgodne z jego wlasna wrazliwoscig duchowa. ,, Wielkie wspolczu-
cie”, o ktérym pisze na poczatku swojego Dziennika azjatvekiego™, odna-
lazt dopiero w czasie podrozy do Azji, kiedy stal przed wykutymi w skale
posagami Buddy. Jeden z nich ukazuje Budde siedzacego w pozycji lotosu
—Jedng reka wskazuje ku ziemi, a w drugiej trzyma miseczke Zzebraczy.

Gdy tak patrzylem na te posagi, zostalem nagle, niemal
przemoca, odarty zc zwyklego, na wpol ograniczonego spo-
sobu widzenia rzeczy i jakas wewngtizna klarowno$é, przej-
rzystosé, eksplodujgca jakby z wngtrza samych skal, stala sig
widoczna i oczywista. (...) Wszystko jest wspélczttcigm. (=)
Zobaczylem to, czego w nigjasny sposéb szukalen™.

! Ihidem, s. 99.

= Ibidem, s. 100.

B Ibidlem, s. 102.

* Th. Merton, Dziennik azjatycki, op. cit., s. 18: ] obym takze znalazl wielkie
wspolczucie — mahakarune”.

3 Ihidem, s. 216.
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W referacie wygloszonym w Bangkoku 10 grudnia 1968 1., a wige w dniu

swojej niespodziewanej $mierci, Merton tak wyjasniat to odkrycie:
Zebracza miseczka Buddy symbolizuje (...) najglebsze teo-
logiczne korzenie wiary - nie tylko w prawie do zebrania, ale
w golowosci do przyjecia darow od wszystkich istot, jako
wyrazu wzajemnej wspolzaleznosci wszystkich zywych istot,

z ktérych kazda (...) jest zwigzana ze wszystkimi innymi™,

Chrzescijanska nauka o zbawieniu moze by¢ przezywana i przekazywa-
naw dialogu z innymi religiami. Trzeba jednak najpierw dostrzec powszech-
nos¢ zbawczego dziatania Boga 1 uszanowac¢ je w innosci innych ludzi.
Kazdareligia jest droga zbawienia. Wszystkie razem sg, kazda na swdj spo-
s6b, posrednikami w dazeniu do Boga i do zbawienia. W takim podejsciu
tozsamos¢ chrzedcijanska nie ponosi uszezerbku. Staje sig raczej tozsamo-
$cig otwarta, tolerancyjna, zdolng do dialogu. Dla chrzescijan Chrystus jest
najbardziej wyraznym znakiem powszechnej woli zbawczej Boga, dzialaja-
cego w calym stworzeniu, we wszystkich miejscach i czasach. Czyni to
ozywiajaca i przemieniajaca moca Ducha Swietego, ktéry nie przestaje po-
budza¢ ludzi do poszukiwania dobra, pigkna i prawdy. Chrze$cijanin daje
swiadectwo 0 swojej wierze, a réwnoczesnie musi pozostaé otwarty na $wia-
dectwo innych. W ten sposdb mozna wspdlnie odkrywad nowe i pelniejsze
rysy oblicza niewidzialnego Boga.

Czyz taki dialog nie sprzyja glgbszemu przezywaniu wlasnego zycia
religijnego? Sobor Watykanski Il uczy, ze ,,Syn Bozy przez weielenie swoje
zjednoczy! sig jakos z kazdym czlowiekiem”, ze ,,Duch Swigty wszystkim
ofiarowuje mozliwos¢ dojscia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa
w paschalnej tajemnicy” (KDK, Gaudium et spes, 22).

Nikt z ludzi nie moze zawlaszezy¢ daru zbawienia dla siebie, swojego
Kosciola i swojej religii. Jest to dar prawdziwie suwerenny i boski. Nauka
Soboru Watykanskiego II o réznych kregach przynaleznosci do Ludu Bo-
zego nie sugeruje wprawdzie rownowaznosci wszystkich drog zbawienia,
daje jednak mozliwo$¢ spojrzenia wolnego od konfesyjnych zaciesnien
i wylacznosei. W poréwnaniu z przesztoscig jest to przelom w myséleniu,
ktérego nie wolno przeoczy¢. W zakoficzeniu referatu wygloszonego
w dniu swojej $mierci Merton mowil:

% [hidem, s. 275.
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Wierze tez, ze otwierajac si¢ na buddyzm, na hinduizm
i na te wspaniale tradycje Azji, zdobywamy cudowng szanseg
dowiedzenia si¢ czegos wigeej o mozliwosciach thwiacych
w naszych wiasnych tradycjach, poniewaz tamte religie do-
tarly, z punktu widzenia natury, o wiele glgbiej niz my. Pola-
czenie naturalnych technik i task, a takze innych rzeczy, jakic
sig nam objawiaja w Azji, z chrzescijanska wolnodcia Ewange-
lii powinno nas wszystkich doprowadzié do owej pefnej i trans-
cendentnej wolnoéci, ktora wykracza poza réznice kultur
i sprawy zewngtrzne — i poza podzialy na to i tamto™.

3. Uniwersalizm nadziei w pismach angielskiej mistyczki

Zaduma nad jezykiem mistykéw jest wielce pouczajaca. W zestawieniu
zrefleksjami Mertona, pisma Juliany z Norwich (XIV w.) zastuguja na szczegolng
uwagg” . Musialy one by¢ dobrze znane amerykariskiemu mistykowi. Mamy
w nich do czynienia z jezykiem dramatycznym, zwlaszcza wowczas, gdy cho-
dzi o trudne sprawy zwiazane z ludzkg wina, cierpieniem, zlem 1 grzechem.

Grzech w ludzkich dziejach

Angielska mistyczka potrafila pisa¢ w sposob zdumiewajaco odwazny,
jezykiem zdradzajacym nie tylko gleboka intuicje intelektu o§wieconego
wiarg, lecz rowniez jezykiem serca i uczucia. Takim jgzykiem napisana zostala
gwaltowna, pelna poetyckiej ekspresji apostrofa do grzechu. Jest w niej nie-
pokdj, a zarazem nadzieja, ze Bog okaze sig mocniejszy od straszliwe; sily zla.

Ach, nedzny grzechu! Czymze ty jestes?
Jested niczym.

Widziatam bowiem, ze Bog jest wszystkim;

nie widziatam ciebie.

A kiedy widzialam, ze Bog stworzytwszystko,
ciebie nie widzialam.

A kiedy widziatam, ze Bog czyni wszystko,

co zostato uczynione, mate czy wielkie,

2 Ihidem, s. 276.

 Julian of Norwich, Showings, translated from the critical text with an Introduc-
tion by E. Colledge OSA and J. Wash SI, Mahwah, NJ 1978, ss. 123-170 (The
Short Text), 173-343 (The Long Text). Wersja krdtka Objawiern zawiera 25 roz-
dzialow, wersja dluga — 86. Cytujac wskazywal bede¢ w nawiasach poszczegolne
rozdzialy jednej i drugiej wersji.
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ciebie nie widziatam.

A kiedy widzialam Pana naszego

Jak zasiada w naszej duszy tak chwalebnie,
Jakmituje i ma upodobanie, rzadzi i troszczy sie
o wszystko, co stworzyt,

nie widzialam ciebie.

Tak wigc jestem pewna, ze jeste$ niczym.
T'wszyscy, ktérzy cig kochaja

1majq w tobie upodobanie,

ipodazaja za toba,

i dobrowolnie znajda koniec w tobie —
Jestem pewna, e zostang pograzeni w nicosci
wraz Z toba i nieskoficzenie zawstydzeni.
Niech Bog chroni nas wszystkich przed toba!
Niech sig tak stanie, zmilosci Boga (XXI11)”,

Apostrofa do grzechu, zachowana jedynie w krétkiej wersji Objawien,
Jestapelem skierowanym nie tyle do rozumu, ile przede wszystkim do serca
i uczucia, By¢ moze zostata napisana w momencie intensywnego przezycia
duchowego. Juz pierwsze stowa przykuwaja uwage czytelnika, Kazda
z pigciu paralelnych wypowiedzi koriczy refren; , ciebie nie widziatam”
(,,I saw thee not™) lub ,,nie widziatam ciebie” (.1 saw not thee™). Ta druga
forma stowna o kadencji diugiej pojawia sie na poczatku i na koncu calej
serii zdari paralelnych. Wida¢ w tym niezwykle mistrzostwo Jjezyka. Spietrze-
nie nagromadzonych zda wzmacnia intensywnosé przezycia, a w korcu
rodzi uczucie pogardy dla ,,nicoéci” grzechu. Koricowa, dluzsza kadencja
refrenu podprowadza do spokojniejszego rytmu drugiej czedci apostroi;y.
Aleiw tej czesci, wyrazajacej ludzkie uwiklanie w zto i grzech, widaé podob-
ne stopniowanie tresci; jego kresem jest ,,pograzenie w nicoéci” oraz ,ie-
skonczone zawstydzenie”. Po takim wybuchu uczucia koficowa inwokacja
do Boga jest wyrazem nadziei na ocalajacq moc Jego dobroci i mitogei.

Juliana nie méwi, Ze grzech nie istnieje. Na podstawie wewngtrznego
doswiadczenia stwierdza jedynie, iz jest on nicoscia. Nie ma wiasnego,
niezaleznego istnienia, lecz pasozytuje na dobru. Nie moze by¢ osta-

* Thumaczenic opieram na archaizujacym tekécic angielskim: 4 Shewing of
Gods Love: The Shorter Version of Sixteen Revelations of Divine Love, ed. by Sr.
A.M. Reynolds, CP, London 1958.
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tecznym i nieprzemijajacym stanem $wiata, wobec ktorego Bog bylby
bezradny. My§li te Zywo przypominaja to, co na temat zta pisat w [V w.
sw. Grzegorz z Nyssym.

Widzac wszystko w Bogu, mistyczka nie dostrzega grzechu w ostatecz-
nej postaci $wiata (XX VII). Jego istnienie jest tymezasowe i przejéciowe.
Woprawdzie znieksztalca on obraz Bozy w czlowicku, ale go nie niszczy ani
nie zastepuje nowym i samoistnym obrazem zla. Pozostajemy nadal istotami
stworzonymi na obraz Bozy, ktory zawsze jest rzeczywistoscia dobra i pigk-
na. Przez swoja meke 1 $mier¢ Chrystus pokonal najwicksze weielenie zla
(Tekst dtugi, XI1I). Grzech nie jest ani pierwsza, ani ostatnia charakterystyka
ludzkiego istnienia, gdyz w koncu ustanie, tak jak cierpienie Jezusa zakon-
czylo sig radoscig zmartwychwstania (LXXV).

Oto prawdziwie paschalna podstawa glebokiego optymizmu Juliany,
a zarazem zrodlo jej nadziel, 1z grzech i zto moga by¢ ostatecznie przezwycig-
zone w stworzeniu, a wszelkie dobro ocalone. Grzech jest przyczyna cierpie-
nia, ale ostatecznie ,,wszystko bedzie dobrze” (XX VII). W wielu innych
miejscach Objawien znalez¢ mozna $lady spokojnego spojrzenia na zlo
i grzech, obecne w dzicjach zbawienia oraz w zyciu poszezegélnego czlo-
wieka. Stale dochodzi w nich do glosu przeswiadczenie o niezmierzone;
dobroci Boga, o koniecznoscei ludzkiego bladzenia i jego miejscu w planach
Bozej Opatrznosci. Rzeczywistosé grzechu jest nicodlaczna od wolnosci
stworzen. Dobro¢ Boza nie pozostaje jednak bezradna i bezczynna.

Pozwolono niegodziwosci powsta¢ przeciwko dobroci,
a mitosierna i laskawa dobro¢ przemogla niegodziwosé i ob-
rocifa wszystko ku dobru i chwale tych wszystkich, ktorzy
maja by¢ zbawieni. Dobrog¢ jest bowiem w Bogu tym przy-
miotem, ktory przeciwstawia dobro ztu (LIX).

W stowach Julianny wyczuwa si¢ madros¢ zyczliwg czlowiekowi, po-
godnai gleboka. Przypominaja one sposob, w jaki o grzechu mowit w VII
wieku $w. Izaak Syryjezyk: ,Jak gars¢ piasku rzucona do oceanu — oto
czym sg grzechy wszelkiego ciala [tj. cztowieka — przyp. W. H.] w po-
rownaniu z mys$leniem Boga. I tak jak wartko plyngcego zrddta nie da sig

¥ Zob. Morwenna Ludlow, Universal Salvation. Eschatology in the Thought of
Gregory of Nyssa and Karl Rahner, Oxford 2000, ss. 86-89; W. Hrynicwicz,
Nadzieja uczy inaczej, Warszawa 2003, rozdz. IV: Gehenna i nadzieja. Chrysto-
centryczna apokatasitasis Grzegorza z Nyssy.
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zatamowac garscia pylu, tak mitosierdzia Stwércy nie powstrzymaja wy-
stepki Jego stworzen™"

Rozumienie grzechu przez Juliang wynika z jej calosciowego spoj-
rzenia na dzieje zbawienia. Jest ono konsekwencja wizji Boga oraz Jego
stosunku do swiata. Przypomina pod pewnym wzgledem niektére mysli
wypowiedziane przed wiekami przez $w. Ireneusza z Lyonu. I tak grzech
—cho¢ sam w sobie godny pogardy — jawi sig¢ angielskiej mistyczce jako
znak niespelnienia i niedojrzatosci w procesie ksztaltowania sie cztowie-
czenstwa. Dlatego nie méwi ona o potepieniu, gdyz samo potepienie nie
prowadzi do uzdrowienia i ocalenia. Zbawiciel nasz, Jezus Chrystus,
troszezy sig jak matka o uleczenie swoich dzieci. Zranienie przez grzech
wzmaga jeszcze bardziej troskliwa mito$¢ Boga. Jest to mitos¢ prawdzi-
wie macierzyfiska, ktéra nie moze pozosta¢ obojgtna wobec zadnej sytu-
acjirozdarcia i cierpienia. Gdyby Bog potepial, pozostawialby czlowie-
ka samemu sobie. Oznaczaloby to, iz rezygnuje z mozliwogci uleczenia
ran zadanych mu wskutek jego wiasnych win. Postgpowanie Boga wska-
zuje na cos przeciwnego: On sam leczy rany grzechu swojq mifodcia,
objawiong najpetniej w Chrystusie. Obcowanie z pismami pustelnicy z
Norwich uczy takiego wlasnie spokojnego patrzenia na Boga i na dzieje
Jego mitosierdzia w losach ludzi.

. Wszystko bedzie dobrze”

Intuicje angielskiej mistyczki s zbyt wazne, by przejsé¢ obok nich obo-
Jetnie, bez glebszego zrozumienia. Juliana nie wyolbrzymia ludzkiego grze-
chu. Wie, ze Chrystus jest jak matka petna wspélczucia, litosci i cierpliwosci,
ze potrafi znosi¢ ludzkie grzechy i niewiernogci. Niech nie wydaje si¢ grzesz-
nemu cztowiekowi, Ze wszystko juz stracone i zrujnowane! Autorka Obja-
wier nie waha sig pisa¢ o pewnej koniecznosci ludzkich upadkéw. Zacheca
wrecz do zrozumienia tej koniecznodci:

Trzeba nam upasé i trzeba bysmy to sobie u$wiadomili,
Gdybysmy bowiem nie upadli, nie wiedzieliby§my weale, jak
stabi 1 jak nedzni jeste$my sami z siebie. Nie poznalibysmy
rowniez w tak wielkiej mierze przedziwnej milosci naszego
Stworcy (LXI).

i Homilia 51, [w:] The Ascetical Homilies of Saint Isaac the Syrian, translated
by the Holy Transfiguration Monastery, Boston 1984, 5. 244,
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Poznanie w petni bgdzie mozliwe dopiero w zyciu przysztym. Pomi-
mo obecnosci grzechu w naszym zyciu zobaczymy wowczas, ze nie zdo-
fal on nas pozbawic¢ milosci Boga ani pomniejszy¢ naszej wartosci w
Jego oczach. Doswiadczenie upadku stanie si¢ Zrodlem nieustannego
poznania niepojetej dobroci Boga. Winy ludzkie nie pomniejszaja Jego
mifoéci. To my sami uczymy si¢ pokory, widzac nasze upadki i nasza
matos¢. Czlowiek musi jednak ujrze¢ i uzna¢ swoja wing. Bez tego upa-
dek nie moglby by¢ powodem do pokory i wdziecznosci. Mitosierdzie
Boga sprawia, ze upadek nie staje si¢ sytuacjg ostateczna. ,, Bog ukazal
mi rowniez — pisze autorka Objawier w wersji krotkiej — Ze grzech nie jest
dla cztowieka powodem do wstydu, lecz chwaty, no shame, but honour
fo man” (XVII). W stowach tych styszymy ponownie jakby dalekie echo
zdumiewajacego oredzia Kosciota z nocy paschalnej: ,,0, zaiste koniecz-
ny byl grzech Adama! O szczesliwa wina!”. Stajemy w obliczu wiclkiego
paradoksu: , przeklety grzech”, o ktérym pisata w poetyckiej apostrofie,
moze stac si¢ ,,blogostawiong wing”,

Osrodkiem ludzkich dziejow nie jest upadek i grzech, lecz osoba Jezusa
Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, sam rdzen paschalnej wia-
ry chrzescijan. W obliczu wielkosci odkupienia wielkanocne oredzie Exul-
tet stawi ,,szczgsliwg wing” Adama: ,,0 felix culpa!” Nie mozna mysleé
o grzechu, zapominajgc o cierpliwej i przebaczajacej miloéci Boga wzgledem
grzesznych ludzi. Moc faski przewyzsza sitg grzechu. ,,Gdzie wzmdgt sie
grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sig faska” (Rz 5, 20). Chrzescijanin nie
moze mysle¢ o ludzkich winach, chocby najwigkszych, w taki sposéb, jak
gdyby Bog przestawal mitowaé grzesznego cztowieka.

Teologiczna wizja pustelnicy z Norwich, bliska liturgicznemu okrzykowi
radosci O felix culpa, $wiadezy o jej duchowym wysitku wnikniecia w glab
chrze$eijanskiego misterium. Smiatos¢ jej myslenia byta jedna z przyczyn,
dla ktorych Objawienia nie znalazty w ciagu wiekow szerszego uznania.
Juliana wyznaje, ze zastanawiala si¢ nad samym sensem istnienia grzechu.
Zadawata sobie pytanie, dlaczego Bog w swojej przewidujacej madrosci nie
zapobiegt mozliwosci grzeszenia. Wydawato sig jej, ze wowezas , wszystko
byloby dobrze”. Tymczasem w jednym z objawien odpowiedz Chrystusa
brzmiata;

Sin must needs be. (...)
But all shall be well, and all manner of thing shall be well.
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Grzech musi koniecznie istnie. (...)
Ale wszystko bedzie dobrze, i wszystko sie dobrze skonczy
(X1, wersja kr6tka) ™,

Otrzymalismy takze zapewnienie, 7e slowa te zostaly wypowiedziane
przez Chrystusa .z wielka czulodcia”, bez wyrzutéw w stosunku do g1zesz-
nych ludzi: I tak widzialam, jak Chrystus wspolczuje nam z powodu grze-
chu”. Kazdy akt ludzkiego wspéiczucia jest czastka Jego wspolczucia dla
wszystkich. Kobieca wrazliwo$é skoncentrowana przedtem na rozpamiety-
waniu ze wspotczuciem Jego meki przenosi teraz to wspolczucie na wszyst-
kich wspdt-chrzescijan, my fellow Christians. W przezyciu mistyczki grzech
ukazuje sig jako nicod¢, zaprzeczenie bytu, Jjako swego rodzaju samounice-
stwienie. Tajemnicze stowa obietnicy Chrystusa, ze »wszystko bedzie do-
brze™, rozjasniajg jej spojrzenie na ogrom zta i grzechu w $wiecie. Mysl
kieruje sig w strong dziela zbawienia, ktore Swq moca niepordwnanie prze-
wyzsza sife grzechu. Czlowiek nie jest w stanie przenikna¢ tajemnicy niepo-
jetych zamiaréw Boga. On sam przygotowuje nam niespodzianke po dru-
giej stronie zycia, ktorej teraz nie znamy. Chrystus zapewnia Juliane:

I will make all things well.

I shall make all things well.

I may make all things well,

and [ can make all things well.

And thou shalt see thyself that all things shall be well.

Cheg uczynié wszystko dobrze.

Uczynie wszystko dobrze.

Mogg uczynic¢ wszystko dobrze

ipotrafi¢ uczynié¢ wszystko dobrze.

I sama zobaczysz, ze wszystko bedzie dobrze (XV, wersja krotka).

To ostatnie zdanie odnosi Juliana nie do samej siebie, lecz do calej
ludzkosci, ktéra zostanie zbawiona mocg Trojcy éwiqtej. Bog lituje sig nad
nami i okazuje nam swoje wspélczucie. Chee, aby$my zyli w pokoju ducha.
Nie pragnie ludzkiej udreki. Kiedys wszyscy zbawieni beda radoscig Chry-
§tusa i penig Jego szczgdcia. Szezecie to nie Jest jeszcze pelne, dopdki nie
Jestesmy razem z Nim, dopéki toczg sie dzieje tego $wiata (mys] ta byla

* Formula ,,All shall be well” pojawia sig rownicZ w innych rozdzialach (XIV,
XV, XVI) wersji krétkiej.
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bardzo droga juz Orygenesowi). W ciggu wielu lat Juliana rozwazala obiet-
nicg Chrystusa, iz sprawi, ze ,,wszystko bedzie dobize”. Cieszy sie obietnica
i oczekiwaniem tego tajemniczego 1 wspaniatego czynu Boga w dniu ostat-
nim. Nie zostalo jej objawione, na czym polegac bedzie ten czyn ani jak
zostanie dokonany. Na nic zda si¢ ludzka dociekliwosé!

Duchowe doswiadczenie pustelnicy zderza sig¢ w tym punkcie z trady-
cyjna nauka Kosciota o potepieniu i piekle. Co zatem znaczg slowa, ze
,Wwszystko bedzie dobrze™? Jak to mozliwe? Jak pogodzi¢ nauke o piekle
z duchowym doswiadczeniem mifosierdzia Bozego 1 wspolczucia dla ludz-
kiej ulomnoser?

Nie mialam na lo zadnej innej odpowiedzi od naszego
Pana z wyjatkiem tej oto: co jest nicmozliwe dla ciebie, nic
Jest niemozliwe dla Mnie. Dochowam swego stowa we
wszystkim i sprawie, ze wszystko bedzie dobrze” (XXXII).

Dlatego trzeba zaufa¢ stowu obieticy. Juliana chee by¢ wierna zardw-
no stowu Chrystusa, jak i nauce Kosciota. Trwa w stanie wewnetrznego
rozdarcia, a moze raczej napigcia, zawieszenia 1 oczekiwania. Niektorzy inter-
pretatorzy zastanawiali sig, czy mozna ja zaliczy¢ do zwolennikéw uniwersa-
lizmu zbawienia. Trudno si¢ dziwié, ze zdania sq podzielone”. Chege pozo-
sta¢ wierng nauczaniu Kosciola, nie mogla deklarowac odmiennego stano-
wiska. Pozostala w sferze nadziel, ze przyciagajaca moc milosci 1 milosierdzia
Boga, siggajacych takze w otchlanie piekla, w koncu zatriumfuje; ze wszy-
scy dobrowolnie zwrdca sig do Niego.

Nie nalezy przypisywaé Juliannie dok tryny powszechnego zbawie-
nia. Nie sposob jednak odmowicjej nadziei naostateczne zwyciestwo
dobra w calym stworzeniu, Wielokrotnie podkresla ona, ze w Bogu nie ma
zadnego gniewu ani chgei karania, ktdre sq sprzeczne z Jego naturg, Pragnie
On pomaéc nam i uzdrowié nasza wole:

Rzeczywidcie widzialam, ze Pan nasz nie byl nigdy za-
gniewany i nigdy nie bedzie. Poniewaz jest Bogiem, jest dobry,
jest prawda, jest mitoscia, jest pokojem; Jego moc, Jego ma-
drosc, Jego mitosé i Jego jednos$é nie pozwalajg Mu byé
rozgniewanym (...). Bog jest tg dobrocia, ktéra nigdy nie
moze by¢ zagniewana, gdyz Bog jest tylko dobrocig (XLVI).

¥ R. Llewelyn, With Pity not with Blame, London 1982; idem, Love Bade me
Welcome, London 1984; Grace M. Jantzen, Julian of Norwich: Mystic and Theolo-
gian, London 1978, fourth impression 1994, ss. 178-179.
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Gniew, jako przeciwienstwo mitoéci, dobroci, pokoju 1 madroscei, jest
tylko po naszej ludzkiej stronie. Bog widzi nas zjednoczonych z Chrystu-
sem. Gdyby byt bodaj przez moment rozgniewany, Jego gniew unicestwil-
by nasze zycie (LXIX). W rzeczywistosci Jego ,,0ko zmifowania nigdy sie od
nas nie odwrocito, a dziatanie mitosierdzia nie ustaje” (XLVIIID). To ono
dokona owego wielkiego dziela powszechnego uzdrowienia i przeobraze-
nia, cho¢ nie wiemy, jak sie to stanie.

Wraz z Juliana mozemy mieé nadzieje, ze obietnica wyrazona w sfowach
»wszystko bedzie dobrze™ zostanie kiedys spetniona, ku wielkiemu zdumie-
niu catego swiata. Nie ukrywa ona, iz stowa te, objawione jej przez Chrystu-
sa, staly si¢ ogromnym pocieszeniem. To jedyne w swoim rodzaju $wiadec-
two kryje w sobie wielka site przezycia i dowiadczenia duchowego. Cechu-
je je wielka trzezwos¢ duchowa, oszczednodé stéw, umiar i pokora. Ani
sladu pustej ciekawosei! ,,Wola Boga jest, abysmy wiedzieli ogdlnikowo, 7e
wszystko bedzie dobrze; ale nie jest wolg Boga, bySmy wiedzieli o tym
wiecej, niz nalezy nam wiedzied obecnie...” (XV, wersja krotka). Podstawg
dla tej niezwyktej nadziei sa wszystkie dziela Boze juz dokonane, bedgce
zarazem zapowiedzia tego, co Bdg jeszeze uczyni ku zdumieniu wszystkich.
»Jak bowiem blogostawiona Tréjca stworzyta wszystko z niczego, tak row-
niez ta sama blogostawiona Tréjca sprawi, ze na dobre obrci si¢ wszystko,
co nie jest takie” (XV).

Niezwykloé¢ religijnej postawy XIV. -wiecznej pustelnicy ukazuje sig na
tle ludowej poboznosci czaséw jej wspolezesnych. Byla to pobozno$é in-
spirowana Igkiem przed Bogiem, kara, $miercia i pieklem, a nie wizjq Bo ga
milujacego ludzi i wszystkie stworzenia. Tymezasem Juliana czesto akeentu-
Je wielka dobroc i czulod¢ Chrystusa w procesie duchowego dojrzewania
cziowieka. Odniesienie do umystu i serca pomagajej glebiej zrozumied we-
wnelizng tresé tego dojrzewania. Sam Chrystus rozbudza intelekt i oéwieca
serce. To On otwiera przed nami droge poznania Boga, zawsze jedynie
czgstkowego na tej ziemi. Celem tego poznania jestrozbudzenie zdolnosci
mitowania wszystkiego, co mituje Bég i co ezyni dla zbawienia ludzi.

Pustelnica zNorwich odkryta ze zdumieniem obecnogé Bogawe wszyst-
kim, co istnieje. Analogia z macierzyfistwem sktonita Jado powigzania tej
obecnosci z Jego dobrocig, czulodcig i delikatnoscia. Bog Juliany pragnie
zaufania ze strony cztowieka, zwlaszcza wtedy, gdy doswiadcza on swojej
grzesznoscl. ,,Nawet jesli nasza ziemska matka — pisze ona—moze zniesé to,
ze ginie jej dziecko, nasza Matka niebiariska, Jezus, nie moze pozwoli¢, aby-
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émy zgineli my, ktdrzy jestesmy Jego dziecmi. Qn bowiem :i est w—szecluno?—
ny, jest wszech-madroscia i wszech-mitoscia, 1 nikt poza Nim. Niech bedzie
blogostawiony” (LXI). . . A
Stowa te zdajg sie by¢ swoistym echem tego, co juz przed w1eka1.m
wypowiedzial prorok [zajasz: ,,Czyz moze niewiasta zapomniec 0 swym nie-
mowleciu, ta, ktéra kocha syna swego fona? A nawet gdyby ona zapomnia-
fa, Ja nie zapomne o tobie” (Iz 49, 15). W innym miejscu tgn sam prorol_g
moéwi: ,Nositem [was] od urodzenia, piastowalem od przyjscia na Swiat. Az
do waszej starodci Ja bede ten sam i az do siwizny Ja was podirzymam. Ja tak
czynilemijanadal nosze, Ja tez podtrzymam was i ocglq.” (Fz 46, 3‘—4).
Juliana zdaje sobie sprawe z tego, ze bezmiar ludzkiej winy moze przel“al—
7aé 1 budzi¢ poczucie zawstydzenia. Ucieczka od Boga \vietlzie_]fadnalc domT
kad. Potrzebna jest wowczas tym bardziej postawa dzieckg, kto.re. Uff:l swej
matce 1 do niej sie zwraca 0 pomoc, niezaleznie od wielkosci swojej winy. W
tym wlasnie kontekscie kontemplatyczka z Norwich posiugl.'l_]e si¢ f"c’nmula,'
ktora wydaje sig parafraza liturgicznego Kyrie eleison. Oryginalnosé ]—1(')WB_]
wersji polega na tym, ze zostata ona sformulowana pod wplywem W{'azhwo—
$cina matczyna troske 1 mitos¢ Chrystusa: ,,Moja czuta Matko, mOJa-’raska—
wa Matko, moja umitowana Matko, zmituj sig nade mng” (LX.[). Modlitwata
jest w ustach Juliany wolaniem o pomoc. Poczucie upadku 1 utraty p{()d()—
bienstwa Bozego sklania do tym wigkszej ufnoscl wzgledem Tego, ktm?r W
swoim wspdlczuciu i mitosierdziu troszezy sig o zagubionego jak kochaj aca
Matka. To On nas oczyszcza i leczy. ,.Jego zadaniem jest zbawic nas. Spe%mc
je, to Jego chwala. T wola Jego jest, abysmy o tym wiedzieli. _Pr?gme Ori
bowiem, by$émy Go serdecznie mitowali i zaufali Mu pokornie i mocno
(LXI).

4, Uniwersalizm zbawienia
— wyzwolenie dla tozsamosci otwartej

Jednym z motywdw do najbardziej uporczywego Dbstawania_przy cla-
snej i zamknietej tozsamosci wyznaniowo-religijngj jest e-ksklu;ywmm wr0-
zumieniu zbawienia oraz prawdziwosci whasnej religii. Tu thwi réwniez jed-
no z gléwnych zrédet historycznego zjawiska nietolerancji i wspdtczesne-
go fundamentalizmu. .

Zyjemy w czasach, kiedy wielu ludzi, byé moze zmeczonych konﬂ1}<tg~
mi, niepewnoscia 1 wieloscig rozbieznych pogladow, zaczyna zwracac sig
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w strone fundamentalizmu, integryzmu i sekciarstwa. Dotyezy to nie tylko
Kosciolow chrzeéeijanskich, lecz réwniez innych religii. Kazde z trzech wy-
mienionych zjawisk ma whasny odcien znaczeniowy, okreslajacy pewng
mentalnosé¢ w sferze wiary 1 przekonan. Wspdlng cecha postaw oznaczo-
nych tymi sfowami jest, w dziedzinie religijnej, tendencja do absolutyzowa-
nia wlasnego punktu widzenia, idaca w parze z daZzeniem do dyskwalifikacji
wiary i przekonan innych ludzi. U podstaw tej mentalnosci tkwi podejrzenie,
ze drugi czlowiek catkowicie rozmija sig z prawda, ze jest niewierny i zastu-
guje jedynie na potgpienie.

Samo pojgcie potepienia (,,nie-zbawienia™) nabiera wowczas konkretne;j
przydatnosei. Do piekia posyla sig wszystkich, ktérzy nie podzielaja mojej
wiary, nie naleza do mojego Kosciota lub mojej wspdlnoty religijnej. Bog
kocha tylko prawowiernych ludzi mojej wspdlnoty. My jesteSmy wybrani
1wierni Bogu. Nas zbawi, wszystkich innych potepi. Nie potrzeba nam dia-
logu, tolerancji i wspolnego poszukiwania prawdy. Prawda nalezy do nas.
Nie marzeczy waznych i mniej waznych, podstawowych i drugorzednych.
Wobec gloszonej przez nas prawdy nie ma alternatywy. Jestesmy zmuszeni
ja przyjac pod grozba potepienia...

Oto kilka charakterystycznych cech mentalnogci zamknigtej, inspirowa-
nej poczuciem ekskluzywnoséci, samowystarczalnoget i leku przed drugimi.
Czesto bywalo w ciagu dziejow, iz zaludniano pieklo niezliczona rzesza
grzesznikow, innowiercdw, pogan, zydow, ateistow 1 wszystkich innych prze-
ciwnikow. Tak wzajemnie osadzaty sig nieraz w przeszioécei réwniez Koscio-
Ty chrzescijanskie, kierujac sig przeswiadczeniem, ze zbawienie jest tylko w
Jjednym z nich—tylko w moim Kodciele.

Soteriologiczny uniwersalizm nadziei zbawienia dla wszystkich wyzwa-
la od tego rodzaju postaw, inspirowanych ukrytym ekskluzywizmem. Uni-
wersalizm nadziei niesie w sobie wielki potencjat terapeutyczny. Jest lekar-
stwem na pokuse do zawlaszczenia daru zbawienia na konto wlasnej wspol-
noty religijnej. Taka nadzieja staje si¢ nieoceniong sojuszniczky tozsamosci
otwartej, tolerancji i akeeptacji odmiennosci. Powinnos¢ oczekiwania na
zbawienie dla wszystkich moze by¢ wowcezas eschatologicznym motywem
mitosei do ludzi i troski o ich ostateczne losy.

Taka nadzieja domaga si¢ tozsamosci otwartej 1 tolerancyjnej, pelnej
zrozumienia dla innosci. Tozsamos¢ otwarta najlepiej stuzy miedzyludzkiej
komunikacji. Najgtebsza komunikacja nie dokonuje si¢ na plaszczyznie slow-
nej. Wykracza poza sferg stow i pojeé. Jest komunig 0sdb, wspdlnota,
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w ktérej nie brak miejsca dla innosci i rdzmorodnosci. Pl‘.a\\‘fclrr.:iwa k01,111.111ik( -
cja jest porozumiewaniem signanajglebszej p!aszch:zyz'n ie tsw1adomosc1 lud;—
kiej i religijnej. Wymaga ona duchowej dojrzatosci, bez k.torejisamo 1"ozurme—
nie tozsamosci pozostanie powierzchowne i nie bedzie mialo wigkszego
wplywu na ksztaltowanie ludzkich relacji.

5. Czy warto czyta¢ mistykéw dzisiaj ?

Wiara mistykow jest wiara wyzwalajaca. Potrafia oni juk nikt inny Z‘,m,?
powaé w otchlan ludzkiej nedzy. MGwig wowczas o nicos’g. Réwnoc{z@me
jednak dostrzegaja w czlowieku fragment wielkiej calosci. Odlqy\.vamcc.}—
nodé i solidarno$é ze wszystkimi ludzmi. Rozumieja, ze dramat ludzi staje sig
dramatem samego Boga. Stad wiasnie ucza sig wspolczucia i m‘i!osierd'zla.
Owa lekcja wspolczucia jest w przypadku Mertona szczegélme' wyrazna.
Poslubil je w pewnym sensie tak, jak $w. Franciszek poslubil L-lbOSt.WO.

Warto powracac do wielkich, a czesto zapomnianych é:\viadkt)\v.pl_'.zc~

szlogei. Juliana z Norwich, kobieta obdarzona niezwykla intuicja religijna
i delikatnoscia uczué, potrafila w intuicyjny sposob zglebic najwiQk‘sze praw-
dy wiary chrzescijanskiej. Pozostala dzieckiem swojego czasu i swojego
kraju, trzezwa i praktyczna, nie pozbawiona poczucia llilm(.]]{ll. wielka Flmy-
slem i sercem. Pochylajac sie nad stronicami jej pism, weiaz mialem w,ralzeme,
7e wszyscy potrzebujemy dzisiaj takiego $wiadectwa i tak‘iej madrosci serca
milujacego, inteligentnego i wrazliwego. Wiara religijna jest sprawa ca}ggo
cztowieka. Nie mozna zredukowa¢ jej do sfery samego rozumu, tai'c jak
z drugiej strony nie mozna poprzestac na samych uczuciach i wyua_azemach.
Zdrowa religijnosé wymaga nietatwej syntezy umystu i serca. S\wadectwp
Juliany pomaga zrozumiec, na czym polega taka harmonijna syn'tezrl r}aj-
wigkszych duchowych uzdolnien czlowieka. To prawda, Ze obec-me Zarow-
no religia serca, jak i religia rozumu sg w rownej mierze '.zagrozor-lc przez
wspolczesny sceptycyzm, indyferentyzm i sekularyzm_. WIEh.l ludziom wy-
daje sie, 7e ani rozum, ani serce nie majajuznicdo p0w1ed.z.ema w sprawach
wialy. Nie mozna by¢é obojetnym na to zjawisko. Chrzesc uaﬁs’rlwo mei?gﬂ
dzisiaj trudu poglebienia i wyrazenia na nowo ego, co jestlvff nim }m_]snnel—
sze i najbardziej zastanawiajace. Nie moze sie to dokonac Jc.dyme na d]:o-
gach dyskursywnego rozumowania. Chrzescijanin ceni rozum jako dar Bozy.
ale go nie ubdstwia,
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Przyklad mistykow wskazuje, iz sifa ludzkiego intelektu nie opiera si¢
jedynie na samej logice rozumowania; jest raczej duchowa zdolnoscig wni-
kania w glab tajemnic wiary. Nieprzypadkowo w pismach Julianny bardzo
czgsto pojawia sig sformulowanie, iz odpowiedZ na swoje pytania znalazia
W zrozumieniu® (in my understanding), dzigki ,,oczom ducha”, w ducho-
wej kontemplacji, nieodtacznej od madrosci serca. Madroéc ta wymaga
umiejgtnosei stuchania, wrazliwoéei na dobro 1 pigkno.

Od mistykéw mozemy uczy¢ si¢ takze dzisiaj poczucia braterstwa i soli-
darnosci ze wszystkimi ludZmi, wspéltczucia dla ich niedoli i niesienia im
pomocy. Ich wiara stafa sig ,,madroécig serca”. Jest zarazem nadzieja, ktéra
uczy pogodnego optymizmu w przyjmowaniu Zycia i wychodzeniu na spo-
tkanie z Niewidzialnym.

Czy warto czyta¢ mistykéw? Uwazna lektura pism Juliany z Norwich
i Mertona przekonuje, Ze nadzieja na zbawienie wszystkich nie byta im
obca. Merton odnalazt ja na swoj niepowtarzalny sposob, poprzez sofiolo-
giczne spojrzenie na calo$é dziejow boskiego stworzenia. Dobry poczatek
jest zwiastunem dobrego konca—nie tylko w Matce Chrystusa, ale takze we
wszystkich ludziach. Jest to nadzieja, ze w zakrytej przed naszymi oczyma
tajemnicy konca zajasnieje ,,wiecznie nowy Poczatek, ktory nie ma konca”,
Ten, ktory jest Bogiem Poczatku, jest réwniez Bogiem Konca — Bogiem
nadziei i mitosierdzia, mocniejszym niz krucha ludzka nadzieja.

Gleboka intuicja wiary 1 jej kobieca wrazliwosé pozwolity Julianie do-
strzec matczyne rysy mitosci Chrystusa, Zbawiciela ludzi. Ta wlaénie macie-
1zynska milos¢ Boga budzi nadziejg na ocalenie wszystkich zagubionych.,
Bag nie kieruje si¢ logika meskiej sprawiedliwosci, wymagajacej nieskon-
czonego zado$céuczynienia, lecz przede wszystlam logika mitosci, mifosier-
dziaitroski. W oparciu o ziemskie doswiadczenia pojmujemy te logike Boga
przez analogig z miloscig matki do wilasnego dziecka. Latwiej wtedy do-
strzec, Ze ludzkie upadki pobudzaja jeszcze bardziej macierzynska troske
imilos¢ Boga. Przeslanie to rysuje si¢ niezwykle wyraznie w wypowiedziach
$redniowiecznej pisarki angielskiej.

Jedno z o$miu blogostawienstw Jezusa w Kazaniu na Gorze wydaje sig
w naszych rozwazaniach szczegélnie aktualne: ,,Blogostawieni mitosierni,
albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5, 7). Blogoslawienstwo staje sig
udziatem tych, ktérzy innym okazuja milosierdzie. Zgorszonym faryzeuszom,
nie pojmujacym tego, jak Nauczyciel moze jadac razem z celnikami i grzesz-
nikami, On sam zaleca: ,,IdZcie i starajcie si¢ zrozumieg, co znaczy: «Chee
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milosierdzia, a nie ofiary»” (Mt 9, 13). Te same slowa powtérzone zostaly
ponownie w odpowiedzi na zarzut faryzeuszéw, oburzonych tym, ze glodni
uczniowie zaczeli w szabat zrywaé klosy 1je$¢ (Mt 12, 7). Nielitosciwy dhuz-
nik z przypowieéci Jezusa zostaje skazany na karg: ,,Czyz wigc i ty nie powi-
niene$ byt ulitowaé si¢ nad swoim wspdlstuga, jak ja ulitowatem sig nad
toba?” (Mt 18, 33). Mitosierdzie jawi si¢ w Ewangelii jako zasada pedago-
giczna o uniwersalnym zastosowaniu. Tylko Lukasz notuje stowa Jezusa:
_Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36). Ludzka po-
stawa milosierdzia jest na§ladowaniem postepowania samego Boga. Mysl
ta znalazta juz w VII wieku niepowtarzalny wyraz w pismach sw. 1zaaka

Syryjezyka™.

* %k ok

Mistycy sq po stronie mitosierdzia. Nie przeraza ich otchlan upadku. Ich
religia jest religia przebaczenia i pojednania. Obce sa im piekielne sceny
za$wiatdw Dantego oraz nakaz porzucenia wszelkiej nadziei (,,Lasciate ogni
speranza”). Nie mogg pogodzié sig z doktryng wiecznego piekla. Staja si¢
glosicielami nadziei, otwierajacej droge do szlachetnej iluminacji 1 najcen-
niejszego wtajemniczenia ludzkiego, mozliwego na tej ziemi. By¢ moze dla-
tego mistyka potrafi budowaé mosty porozumienia i harmonijnego wspot-
istnienia religii. Jest z natury swej ekumeniczna i mistagogiczna. Oto dlacze-
go Julianna z Norwich oraz Thomas Merton s mi tak drodzy 1 bliscy.

¥ Zob. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia, Warszawa 1996, ss.155-
160; idem, Nad-zieja uczy inaczej, Warszawa 2003, rozdz. [V: ,,Gehenna i nadzicja.
Izaak Syryjczyk o tajemnicy Gehenny™.
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