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THOMAS MERTON — SWIADEK ZYCIA"

Nie jest bez znaczenia, iz Thomas Merton wstapil do wspolnoty Gethse-
mani akurat wtedy, gdy jej opatem byt Frederic Dunne. Zrzadzeniem Bozej
opatrznosci — nad ktorym wiele razy sig¢ zastanawialem — pierwszy opat
Mertona przyszedl na $wiat w rodzinie zawodowych drukarzy, osiadlej
w Zanesville w stanie Ohio (w tym samym miescie urodzila sig zreszta Ruth
Jenkins, matka Mertona). Jako drukarz i introligator opat Frederic Dunne
byt gleboko wrazliwy na wagg stowa pisanego. Potrafil doceni¢ talent mlo-
dego Thomasa Mertona, ktory 10 grudnia 1941 roku przybyt do Gethsema-
ni, aby rozpoczaé nowicjat. ,,Mamy wsréd nowicjuszy prawdziwego poete
1 pisarza”, zwierzyl si¢ wowczas entuzjastycznie jednemu z braci opat
Frederic.

! Brat Patrick Hart urodzil si¢ w Green Bay w stanic Wisconsin. Studiowal na
Uniwersytecie w Notre Dame w Indianie. Pracowal krétko jako nauczyciel, po
czym wstapil w 1951 roku do wspalnoty Opactwa Gethsemani. Obecnic jest
przedstawiciclem Opactwa w sprawach dotyczqcych Thomasa Mertona, Wydal
wiele ksiazek Mertona oraz o Mertonie. Ostatnio byl glownym redaktorem sied-
miu tomow jego Dziennikéw [przyp. red.].

* Thum. M. Cielecka.
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Kierowany pragnieniem rozpowszechnienia w kraju wiedzy o trapistach
i cystersach, opat zachecil brata Ludwika (pod takim imieniem znany byt
Merton we wspolnocie) — tuz po skonczeniu jego nowicjatu — aby przetiu-
maczyl z laciny 1 francuskiego zywoty pierwszych cysterskich swietych,
Merton, ktdry znal dobrze facing, a w Cambridge i na Uniwersytecie Colum-
bia specjalizowat si¢ w jezykach nowozytnych, byt przygotowany do takiej
pracy. W ten sposob na diugo przed I1 Soborem Watykanskim, niosgcym ze
soba skupienie uwagi Kosciola na monastycyzmie i postulat religijnego
powrotu do Zrodel poprzez studiowanie dziet zalozycieli zakondw i pierw-
szych $wietych, brat Ludwik zajal si¢ przektadaniem nieznanych zywotow
cysterskich swietych 1 zaznajomit sig nie tylko z Ojcami Cysterskimi X11
wieku, ale takze dotart do naszych monastycznych przodkow: przedbene-
dyktynskich pustelnikdw z Egiptu, pierwszych benedyktynow z Galit1 Wioch,
Jak réwniez irlandzkich mnichow i eremitow V1 VI stulecia,

Moje pierwsze wspomnienia 0 Mertonie (wstapitem do Gethsemani 10
lat po nim, w czerweu 1951 roku) pochodza z okresu, kiedy byt on —od
niedlugiego czasu — prefektem studidw. Urzedowal i przyjmowat studen-
tow w czyms w rodzaju krypty, gdzie przechowywano wszystkie cenne
rekopisy i1 1zadkie ksigzki. Pomieszczenie znajdowalo sig niedaleko refekta-
rza domu goscinego we frontowym skrzydle starego czworoboku klaszto-
ru. Zmierzajac zwawo do swej piwnicznej izby, wyciggat olbrzymi klucz,
diugi prawie na stope, i gestykulujac niemato, odmykal wielkie ogniood-
porne zelazne drzwi celi. Zazwyczaj byl z nim jakis student, albo ktos czekat
za drzwiami, niewatpliwie na duchowa poradg. Merton sprawial wrazenie
szezesliwego 1 spontanicznie przyjacielskiego.

Jako prefekt studiow brat Ludwik bardzo szybko zaczat podkreslac po-
trzebg zapewnienia mozliwosci odosobnienia 1 pomagac mlodym mnichom
w poszukiwaniu warunkéw do modlitwy kontemplacyjnej. Zwazywszy, ze
w owym czasie zylo we wspolnocie okolo dwustu mnichdw, dosé trudno
bylo znalezé ciche miejsce, w ktorym czlowiek mogl poby¢ sam, a poza
klauzura — stosunkowo mata — wolno nam bylo przebywac tvlko, gdy za-
wiodla nas na zewnatrz praca w polu lub w lesie.

Podczas oficjalnej wizytac]i generala zakonu brat Ludwik wystosowat
prosbe, aby klauzurg poszerzono, obejmujac nia niewielkie zalesione wzgd-
rze poza murem klasztoru, po wschodniej stronie. Ku powszechnemu zasko-
czeniu prosba zostala spelniona i odtagd w niedziele oraz dni $wiateczne
studenci mogli wychodzié¢ na kilka godzin do lasu, aby sie tam modli¢,
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oddawad sie lectio divina czy po prostu odpoczywac w pigknym otoczeniu
natury. Wkrétce podobne zezwolenie otrzymali takze nowicjusze —im przy-
padt zadrzewiony teren i jeziorko po potudniowej stronie muru klauzury.
Miato to da¢ mlodym mnichom szansg na odosobnienie i przywrocic zyciu
monastycznemu kontemplacyjny wymiar, stumiony przez zbytni nacisk na
pokute i prace oraz przez nadmiernie rozbudowang liturgie.

Pomijajac uzdolnienia translatorskie, znajomo$¢ francuskiego, niemiec-
kiego, hiszpanskiego i wloskiego pozwolita Mertonowi zetkna¢ sig z wieloma
nowymi pradami myslowymi w kregach monastycznych i teologicznych, za-
nim jeszeze ktokolwiek inny we wspolnocie wiedzial o ich istnieniu. Byt na
biezaco ze wszystkimi publikacjami naptywajacymi wowczas z Europy. Na
poczatku lat pig¢dziesiatych rozpoczat w Gethsemani wlasna odnowe mona-
styczng, wyglaszajac konferencje na temat Ojcéw Cysterskich. Wtedy to
poznat dokladnie czterech wielkich ,.Ewangelistow Cysterskich™: Bernarda z
Clairvaux, Wilhelma z St. Thierry, Guerrica z Igny i Aelreda
z Rievaulx, jak rdwniez wielu mniej znanych pisarzy monastycznych. Wyszedl
daleko poza osobg opata de Rancé i reforme La Trappe, docierajac do pierw-
szych Ojedw Cysterskich z X1 wieku. Naturalnie, idea ta zostala przyjeta przez
wspdlnote w Gethsemani jak powiew §wiezego powietrza i wkrotee rozprze-
strzenila sie w innych wspdlnotach monastycznych w kraju i za granica.

W 1955 roku, po czterech latach pelnienia funkcji prefekta studiow,
Merton zostal mianowany mistrzem nowicjatu. Pelnit tg¢ odpowiedzialng
funkcje przez nastgpne dziesieé lat. W ciggu tego okresu mial ogromny
wptyw na zycie mlodych mezezyzn, ktérzy wstgpowali do klasztoru, 1 de
Jfucto wespol z opatem odpowiadat za ich formacje monastyczna. To po-
zwolilo mu spojrze¢ krytycznie na niektére metody stosowane w przesziosci
i utozy¢ wiasny program nowicjatu.

Merton zagiebial sic w zrodla monastyczne, studiujac wraz z nowicju-
szami Ojcow Cysterskich i dyskutujac o nich w otwartym dialogu z pod-
opiecznymi. Dzieki jego naleganiom mnisi otrzymali wigce] czasu na lectio
divina, cho¢ nie zarzucono bynajmniej pracy fizycznej. Merton uwazal
jednak, ze w przeszlosei ktadziono na nia zbyt wielki nacisk, ze szkoda dla
owocnej metody /lectio divina, lektury medytacyjnej, studidw i osobistej
modlitwy.

Notatki z pogadanek i konferencji ojca Ludwika, przepisywane na ma-
szynie i powielane, krazyly po wielu innych wspolnotach, odkad tylko z ust
do ust rozeszta si¢ wies¢ o jego pionierskich dziataniach w Gethsemani. Nie
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mingfo wiele czasu, a kopie notatek z lat 1951-1955 na temat ksztaltowania
zycia monastycznego, zebrane w szedciu tomach, obiegaty benedyktynskie
1cysterskie domy zakonne w kraju i za granicg. Poczynajac od pierwszego
roku Mertona jako mistrza nowicjatu, dotaczyly do nich Wikiady o Kasja-
nie, a nastepnie jego komentarz do Reguly éw. Benedykta. Potem pojawit
si¢ w obiegu wstepny kurs o Pismie $w. w tradycji monastycznej (ze szcze-
gblnym uwzglednieniem $w. Pawla), a za nim dwa tomy notatek o okresach
liturgicznych. W 1961 roku Merton wyglosil serig konferencji na temat
teologii mistycznej 1 ascetycznej, zas w 1963 rozpoczal kurs pt. ,,Ojcowie
Cysterscy iich teologia monastyczna”. Konferencje z roku 1963 1 1964 doty-
czyly monastycyzmu przedbenedyktynskiego, facznie z celtycka tradycja
monastyczna, ktdra bardzo Mertona fascynowata. Ten przeglad konferen-
cji daje pewne pojecie, jak rozlegly teren obejmowal Merton swym dydak-
lycznym zainteresowaniem.

Juz na samym poczatlu dyskusji o odnowie monastycznej, Thomas
Merton zadbal o rozroznienie odnowy stosownej dla wspoInot monastycz-
nych i jej formy odpowiedniejszej dla aktywnych kongregacji 1 wspdlnot
religijnych. Wykdadal to jasno w memorandum o odnowie, opublikowanym
dopiero posmiertnie: ,,W reformie monastycznej przedmiotem troski winno
by¢ przede wszystkim utrzymanie lub przywrdcenie specyficznego charak-
teru monastycznego powolania. Zycia monastycznego nie mozna oceniaé
w kategoriach aktywnego zycia zakonnego, a zakonow monastycznych nie
powinno sie porownywac z innymi instytucjami religijnymi, koscielnymi
czy §wieckimi’™. Pisal z naciskiem, 7e celem istnienia wsp6lnoty monastycz-
nej nie jest z zalozenia jakakolwiek praca apostolska czy edukacyjna. Nie
jest to nawet cel drugorzedny. ,,Pracy mnicha nie uzasadniaja jej zewnetizne
efekty, lecz jej istotnosé dla jego Zycia monastycznego, w ktrym trwa sam
z Bogiem. Praca ma znaczenie o tyle, o ile jest wlasciwa dla zycia poza
Swiatem, bedacego takze zyciem pelnym wspoélezucia dla tych, ktorzy
w $wiecie pozostaja, i modlitwy za zbawienie éwiata™.

Mowige o odnowie monastycznej, Merton zawsze podkreslal, ze drzwi
1 okna cenobitycznej wspolnoty monastycznej musza by¢ otwarte na pu-
stynig. Uwazat, 1z we wspdlnocie musi znaleZ¢ sig przestrzen dla mnichéw,

* Th. Merton, The Monastic Jowrney, ed. by Brother Patrick Hart, Mission, Kan.
1977, 5. 165,
3 Ibidem.
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ktorzy dojrzewajac w zyciu monastycznym, czuja rosnaca potrzebe ciszy
isamotnosci. , Przelozeni powinni umie¢ dostrzegac i podtrzymywaé w swych
podopiecznych wszelkie przejawy wyjatkowego i szczerego pragnienia gleb-
szego zycia modlitewnego i powrotu do prostszej drogi monastycznej™.
Merton wskazywal, ze do obowiazkow opata nalezy takze dogladanie roz-
woju duchowego wszystkich cztonkdw wspdlnoty. ,,Opat odpowiedzialny
Jjestprzed Bogiem za rozwdj i prawdziwe uswigcanie swoich mnichow. Jegli
zatem uwazaja oni, ze powinni szukaé prostszego, bardziej odosobnionego
1 gorliwego zycia modlitewnego, nie nalezy im przeszkadza¢ w wyprobowy-
waniu wszelkich rozsadnych mozliwosci, lecz trzeba na wiele sposobow
pomagac im bada¢ wlasne zdolnosci i potwierdza¢ realnosé ich wyzszego
powolania™.

Tak wigc Merton postrzegal mozliwos¢ bardziej odosobnionego zycia
w obrebie tradycyjnej wspélnoty monastycznej jako wazny punkt odnowy,
bedacy kwestia przyznania pierwszenstwa charyzmatowi konkretnego mni-
cha, nie za$ charyzmatowi instytucji. Innymi stowy, uwazal, ze prawdziwe
powotanie pustelnicze, ktore moze rozwijac sig 1 wzrasta¢ wewnatrz wspol-
noty cenobitycznej, powinno by¢ wspierane, jedli kierownik duchowy
1przelozony mnicha uznaja je za autentyczne. Merton napisat sporo artyku-
Tow na temat eremityzmu w obrebie ordo monasticus, wykazujac jasno, Ze
od samego poczatku niektérzy mnisi zakonu cysterskiego, zyjacy dlugo we
wspdlnocie, w pézniejszych latach zostawali eremitami i1 anachoretami.
Mowiq o tym nawet $wiadectwa z La Trappe, z czasow opata de Rancé.
Publikowane przez Mertona apele 0 odnowe dawnej tradycji przyczynity
sie do tego, ze w koncu kapitula generalna zakonu pozwolita, by mnisi
mogli wybierac t¢ droge, pod warunkiem sprawdzenia sie we wspolnocie
1za zgoda opata, jak stanowi Regula $w. Benedykta.

Opat Mertona, Dom James Fox, podczas kapituly generalnej w 1965
roku z powodzeniem zaprezentowal mozliwosci funkcjonowania pustelni-
kéw w zakonie. Jego wysitki okazaty sie owocne, a po kilku latach sam Dom
James ustapit ze stanowiska opata Gethsemani i zostal pustelnikiem, zyjac
dalej na terenie opactwa. Powolanie eremitalne jest obecnie akceptowane
we wspolnotach monastycznych, cho¢ pozostaje powotaniem rzadkim
1bardzo niewielu mnichdw opuszcza szeregi wspdlnoty, aby samotnie sta-
wi¢ czolo pustyni.

4 Ibidem, s. 167.
5 Ibidem.
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Mozna zadawac sobie pytanie, w jaki sposob Merton, odizolowany od
otoczenia w klasztorze wsrdd wzgdrz Kentucky, utrzymywat kontakt z inny-
mi osobami czynigeymi wysitki na rzecz odnowy 1jak §ledzit rézne ekspery-
menty monastyczne w innych stronach $wiata. Otdz, gdy przyjrzec si¢ jego
ogromnej korespondencji, obejmujace) wiele lat, widac, ze jej duza czgsé
skierowana byla do mnichéw 1 mniszek z Europy 1 Ameryki—benedykty-
now, kamedutow, kartuzow 1 oczywiscie cystersow. Na przyktad korespon-
dencja z wybitnym benedyktynskim uczonym, historykiem, ojcem Jeanem
Leclerkiem z Luksemburga, rozpoczeta w 1950 roku, trwala nieprzerwanie az
do $mierci Mertona w Bangkoku w roku 1968. We wezesnych listach pelno
jest pytan o nowe eksperymenty w fundacjach w Afrycei Azji.

Duze wrazenie wywart na Mertonie eksperyment Dom Damasusa Winze-
naw Mount Savior koto Elmiry w stanie New York. Mount Savior symbolizo-
watlo dlan wszystko co najlepsze we wezesnych eksperymentach monastycz-
nych w Stanach Zjednoczonych na poczatku lat pigédziesigtych XX wieku
Dom Damasus wierzyt w prosty model benedyktynskiego opactwa, bez przy-
nalezacych parafii, szkol czy seminariow. Wyznawal wszakze zasade tradycyj-
nej monastycznej goscinnosel 1 utrzymywat duzy dom goscinny, Uwazat za
konieczne, by mmisi utrzymywali sig z pracy wlasnych rak (czyli z robot gospo-
darskich), aich zycie miato koncentrowaé sig na prostej, lecz pigknej rodzime;
liturgii. Przede wszystkim za$ zaldadat, ze powinna istnie¢ tylko jedna klasa
mnichow. (Idea ta znalazta uznanie u innych benedyktynow 1 cystersow; ich
kapituly generalne rozwigzaly dwie klasy mnichdw, aczac ich wspalnoty).

W Mount Savior panowala polityka wyswigcania tylko tylu ksigzy, by
miatl kto zaspokajaé liturgiczne potrzeby wspolnoty — wbrew éwcezesnemu
obyczajowi klasztorow trapistowskich. Wiele listow Mertona do pewnego
mnicha z Opactwa $w. Jana w Collegeville dotyczy kwestii, dlaczego mnisi
nie mieliby zostawac prostymi mnichami, nie zas klerykami przeznaczanymi
niemal automatycznie do kaplanstwa. Piszac do ojca Ronalda Roloffa
o mnichach nie dgzacych do $wigcen, Merton zauwazatl: |, Juz od diuzszego
czasu podkreslamy, ze istotnym motywem wybordéw dokonywanych przez
naszych mnichdw chérowych jest powolanie monastyczne, nie kaplaniskie.
Takze wielu nowicjuszy przyznaje z wlasnej woli, ze naprawde wolg by¢
prostymi mnichami, nie ksigzmi*”. Zwracat uwage swego korespondenta na
fakt, iz jeszcze kilka miesigey wezedniej nie bylo to tolerowane, lecz podezas

“Th. Merton, An Exchange of Letters on Monastic Questions, Gethsemani 1963,
s. 24,
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ostatniej kapituty generalnej zgodzono sie, by sprébowaé wlaczy¢ takg
mozliwos¢ do nowego programu monastycznego. Pisal: ,Mamy wigc sze-
$ciu braci $wiezo po §lubach, ktorzy otwarcie zamierzaja pozosta¢ prostymi
mnichami, nie zostajac ksigzmi. Tak naprawde to oni sa najlepsi w calym
domu. Nie wiem, czy wytrwaja w swoim pragnieniu; niektdrzy by¢ moze
bedg musieli zostaé wyswigceni, chocby dlatego, ze posiadajq cechy pre-
dysponujgce do zwierzchnictwa, itd. Ale jesli o mnie chodzi, osobiscie wspic-
ratbym kazdego z nich przez caly czas 1 zachgcal do pozostania prostym
mnichem tak diugo, jak to mozliwe™’.

Kolejnym zagadnieniem omawianym w tymze liscie bylo nowe podej-
$cie Opactwa Gethsemani do formacji monastycznej. Trwala ona teraz dhu-
ze] niz kiedys 1 byla bardzie) dostosowana do mnichow, nie zas seminarzy-
stow czy ksigzy w stuzbie $wieckiej. Innymi stowy, studia skupialy sig na
przedmiotach zwiazanych z powolaniem monastycznym: Pi$mie sw., pa-
trologii i przykrojonej specjalnie dla mnichow teologii monastycznej. Zakon
zaczal zezwalac na szescioletni nawet — zamiast trzyletniego — okres trwania
$lubéw czasowych. Merton wyjasnial: , Po nowicjacie wszyscy mnisi cho-
rowi, czy to zmierzajacy do kaptanstwa, czy tez nie, kontynuuja scisle mona-
styczng formacje. Wszyscy uznajemy to tu za naprawde wazng rzecz. Mnisi
nie beda rozpoczynac studiow kleryckich przez co najmniej trzy lata po
nowicjacie™. Nastepnie Merton zarysowywat pokrotce swodj ulubiony plan
rozwini¢cia kursu prefilozofii monastycznej, nie majacego nic wspolnego z
podrecznikami, ,lecz bgdacego czym$ w rodzaju lectio divina tekstow sw.
Anzelma, sw. Augustyna, Boecjusza itd. Bylby to bardzo interesujacy 1 waz-
ny kurs. Nie zaczynalby si¢ wczeéniej niz po trzecim roku. Przedtem studiowa-
liby tylko Pismo $w., historig monastycyzmu, Ojcow Kosciola i jezyk™.

Nastepnym waznym elementem snutej przez Mertona wizji odnowy byly
przemyslenia na temat osobistych relacji w obrebie wspdlnoty monastycz-
nej. Piszac o, ,otwartosci klasztoru” [Openness and Cloister), stwierdzal, ze
struktury zycia kontemplacyjnego nabraty przez lata zbyt duzej sztywnoéci
i za bardzo si¢ zuniformizowaly. Uwazal, iz zbyt wielki nacisk ktadzie sig na
przestrizeganie regut —w sposob zewnetrzny 1 ujednolicony, hamujacy in-
dywidualny rozw6j mnichéw inie liczacy sie z ich osobistymi potrzebami,
»Otwartos¢ kontemplacyjna musi rozwijac sie nie tylko w odniesieniu do

? Ibidem.
8 Ibidem, s. 25.
Y Ibidem.
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$wiata zewngtrznego, ale przede wszystkim wewnatrz wspdlnoty. Wolne
1spontaniczne kontakty miedzy zakonnikami sg absolutnie konieczne. Po-
winni oni porozumiewac si¢ ze soba szczerze i otwarcie, na gruncie osobi-
stym, nie zas wylacznie w sformalizowanych relacjach, jakie popierano
w przeszlosci™'’. Merton podkreslat dalej, jak istotne jest, by kontakty byty
bardziej ,,naturalne” i ludzkie, aby owocowac wigksza swoboda i otwarto-
$cig w komunikacji. Jednak —jak w wielu innych sprawach — Merton réwno-
wazyt te postulaty naciskiem na konieczno$¢ zapewnienia odosobnienia
i ciszy wszystkim tym, ktorych rozwdj duchowy tego wymaga: ,.Z drugiej
strony, obok swobody komunikacji nalezy respektowa¢ takze autentyczne
potrzeby zakonnikéw pragnacych odosobnienia i ciszy”. Uwazat, ze wspol-
nota monastyczna (czy jakakolwiek wspélnota), cechujaca sie chrzescijan-
ska mitoscia i wzajemnyin zrozumieniem, rozpozna spontanicznie potrzeby
swoich czionkdw i w duchu tej mitosci uczyni wysilek, aby je zaspokoié.
Dodawat, iz dojrzaty kontemplatyk (niekoniecznie nalezacy do najbardzicj
wyrdzniajacych sie czy utalentowanych osob we wspdlnocie) ,,moze wnieéé
bardzo wiele do wspolnego zycia poprzez swa cicha i samotna modlitwe.
Nawet osoby nie w pehi jeszcze uformowane potizebujg doswiadczenia
okresowego odosobnienia i ciszy, aby rozwijac si¢ w zyciu modlitewnym.
Wspdlnoty kontemplacyjne powinny zna¢ warto$¢ podtrzymywania ta-
kich osobistych aspiracji™".

Tutaj pragnatbym przej$c na chwile do poezji Mertona. We wezesnych
wierszach z Gethsemani, takich jak Trappists, Working [ Trapisci przy pra-
ov), Trappist Abbey: Matins [Opactwo trapistéw: Godzinki] czy Evening:
Zero Weather [,,Wieczor: pogoda zero™], opiewal zycie monastyczne we
wszystkich jego aspektach. Wida¢ w nich, jak gleboki wphyw wywieralo
zycie liturgiczne na tego miodego mnicha i jak zmienialo z zalozenia zycie
mnichéw w ogolnosci. Wiersze te ukazuja Mertona doskonale spokojnego,
osadzonego w naturalnym dlan $rodowisku posrod wzgorz Kentucky.
W, .Praktycznym programie dla mnichow” (4 Practical Program for Monks),
Jednymz p6zniejszych wierszy (napisanym okoto roku 1958, kiedy Merton
byl juz cztery lata prefektem studidéw, a nastepnie dwa lata mistrzem nowi-
gjatu), poeta narzeka na przywigzywanie wagi do rzeczy zewngtrznych, nie
bez szczypty humoru zreszty, Wiersz jest protestem przeciwko przesadnemu

" Th, Merton, Contemplation in a World of Action, New York 1971, s. 141.
" Ibidem, s. 141-142,
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naciskowi na reguty 1 zasady, odzierajacemu proste zycie kontemplacyjne
z samotnosci 1 modlitwy. Przez wersy, ironicznie zestawiajace cisle zorga-
nizowang, sformalizowang praktyke z idealem zycia kontemplacyjnego, prze-
bija frustracja Mertona:

Dostatek chleba dla wszystkich miedzy modlitwami i psalterzem:
wyrecytujecie nastepny?

Mercii Miserere,
Zwazajcie zawsze na zegar 1 na opata, az do wiecznoscl.
Miserere.

Szczegdly Regudy sa plynne i trwate. Ktory kanon jako pierwszy
obwiescil nam zasady orgamizacji?
Uwazajcie schodzac w dot!

Kolejng kwestia odnowy monastycznej, o ktorej Merton pisal i mowil,
byta tradycyjna monastyczna goécinnosc¢. Zanim jeszeze modny stat sig
dialog ekumeniczny, Merton zaczat spotykac sie z niekatolickimi seminarzy-
stami i studentami college’ 6w, jak réwniez z artystami, poetami, intelektuali-
stami 1 pacyfistami, nie wylaczajac niechrzescijan. Posrdéd tych ostatnich
byli buddysei zen, sufi, rabini 1 osoby z wielu innych grup. Merton czul, ze
dla mnicha istotne jest, by miat kontakt z takimi ludZzmi, ktorzy z kolei po
spotkaniach moga wywiera¢ wplyw na ludzi z wiasnego srodowiska i spoza
niego. Pod koniec lat pigédziesiatych i na poczatku szesédziesiatych XX
wieku spotykal sig z baptystami, episkopalistami 1 seminarzystami Kosciola
Chrystusowego. Staral sie by¢ dla nich dostgpny — witat ich, opowiadal co
nieco o zyciu monastycznym 1 otwieral forum dyskusji, zazwyczaj dosc
zywej. Stal si¢ bardzo popularny, tak ze w rezultacie musial po kilku latach
prosi¢ o pomoc innych mnichow. Jako ze sam wyszed! ze srodowiska nieka-
tolickiego 1 ogromnie interesowat sig monastycyzmem wschodnim, potrafil
wezuwac si¢ w postawy tych ludzi na poziomie niedostepnym dla wielu
innych mnichow, co wyjasnia jego wyjatkowy sukces.

Merton podsumowal zwiezle swoje stanowisko w tej sprawie w,,Liscie
do ksiedza” (Letter to a Priest), opublikowanym w tomie Seeds of Destruic-
tion, dotyczacym sytuacji diaspory Rahnerowskiej: ,, To, co probuje powie-
dziec¢ o mnichu, jest prawdopodobnie zbyt paradoksalne i zbyt wywrotowe,

2 Th. Merton, The Collected Poems of Thomas Merton, New York 1978.
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by mogto by¢ jasne, a co dopiero mozliwe do przyjecia, ale sadze, Ze stan
mniszy powinien by¢ stanem catkowitej wolnosci od naciskow 1 zametu
«$wiata» w zlym znaczeniu tego stowa, a nawet bardziej «$wiatowej» stro-
ny Kosciota, tak by mnich, odosobniony 1 wolny, mogt z jednej strony
odda¢ sig Bogu i Stowu Bozemu, osiggnaé prawdziwie chrzescijanskie zro-
zumienie potrzeb i cierpien wspotezesnych mu ludzi (z tej szczegolnej per-
spektywy, jaka daja ubdstwo, trud, samotnos¢ i niepewnosé), a z drugiej
strony wchodzi¢ w dialog z ludZmi nie bedacymi mnichami, a nawet chrze-
Scijanami™"”

W kwestii odnowy Merton podkreslat stale potrzebe powrotu do Zrodet
tradycji monastycznej i dokladnego ich studiowania. Piszac o ekumenizmie
i odnowie monastycznej, wyjasniat: ,,Problem odnowy monastycznej na
najglebszym poziomie jest teologiczny, i to w tym punkcie mnisi stajg
w koncu w obliczu wyzwania Lutra. « Wracajac do zrodeb», czynig tylko
w bardziej gruntowny i systematyczny sposob to, co uczynit Luter, podda-
jac swe powolanie ponownemu sprawdzianowi w $wietle Ewangelii i listow
$w. Pawla™". Merton stwierdzat nastepnie, ze obecnie mnisi i mniszki, stu-
diujac oryginalne zrodta monastyczne, ogladane w ich historycznym i kul-
turowym kontekscie, musza zaczaé zadawac sobie znacznie bardziej niepo-
kojgce pytania niz tylko te, ktdre tacza sig $cisle z monastyczng obserwan-
cja: ,,Nie jest to juz kwestia odnajdywania wlasciwego rozumienia mona-
stycznej klauzury, ciszy, nabozenstwa czy postu, 1 dostosowywania go do
wspolczesnosei. Zrewidowana musi zosta¢ sama idea zycia zaslubionego
1 osadzonego w klasztorze, zycia poswigconego modlitwie w oddzieleniu od
$wiata, zycia ciszy i ascezy”"".

Merton ostrzegal zbyt pospiesznych zwolennikow odnowy, obawiajac
sie, ze osoby nie utwierdzone wystarczajaco w solidnej tradycji monastycz-
nej mogg w koncu odrzucié rzeczy o nieprzemijajacej wartosei, zubozajac
i trywializujac monastycyzm: ,,Przyznajmy, iz jest catkiem prawdopodobne,
ze jesli zbyt ochoczo wyrzekniemy sig ciszy, odosobnienia itd., moze szybko
zabraknaé nam powola”'. Z drugiej strony, uwazal, ze konieczna jest pew-
na adaptacja do wspotczesnych warunkow, aby wyjéc naprzeciw aktual-

" Th. Merton, Contemplation in a World of Action, dz. cyt., s. 182.
'S Ihidem, s. 183.

'*Th. Merton, The Monastic Journey, dz. cyt., s. 131. Por. takze brat Patrick
Hart (ed.), Thomas Merton/Monk, New York 1974, ss. 173193,
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nym potrzebom i uczyni¢ zycie monastyczne bardziej przystepnym dla wie-
lu 0sdb, ktorych dotad przyciagna¢ ono nie moglo. ,,Gdybym jednak po-
przez rezygnacj¢ z mojej ulubionej wizji doskonatego zycia ciszy 1 kontem-
placji, poprzez poddanie jej pewnym przeksztalceniom mégt umozliwic zy-
cie monastyczne innym osobom, ktore w przeciwnym razie nie bytyby zdol-
ne nim zy¢, wéwezas wydawatoby sig, ze to sama caritas’ powinna powie-
dzie¢ mi, iz ta «potrzeba» innych jest apelem do mojej wielkodusznosci,
bardzo odmiennym od tego, czego oczekiwatem, skladajac sluby™"”.

Mowiac o dialogu monastycyzmu ze §wiatem i wadze zycia monastycz-
nego w przyszlosci, Merton twierdzil, ze wszystko zalezy od jakosci zycia
monastycznego, jakie wioda mnisi obecnie, i powagi, z jaka weryfikuja wias-
ne $wiadectwa pod katem nastepnych pokolenn mnichow: ,.Zycie mona-
styczne pozostanie w przysziosci czyms istotnym — zwlaszcza w dwach
nastepnych pokoleniach — o ile klasztory otwarte beda na dialog i wymiane
mysli ze spolecznosci intelektualistéw. Lecz by dialog 6w co$ znaczyt,
spolecznos¢ intelektualistéw musi znajdowac w klasztorach zaréwno rze-
czywistos¢ monastyczna (to jest ludzi cechujacych sig glebia i prostota
zarazem, ktérzy nabyli wartosei monastycznych, zyjac nimi), jak i otwartosé
narzeczywistosé spoteczna XX wieku™",

1znéw podkreslat Merton potrzebe wewnetrznego przeobrazenia, prze-
konany, iz bez prawdziwe;j i glgbokiej odnowy duchowej zewnetrzne zmia-
ny przynosza niewielki pozytek. Postrzegal polyczenie prawdziwej mona-
stycznej glebi z otwartoscig na zywe sily intelektualne i kulturowe naszych
czasdw jako cod wymagajacego specjalnego charyzmatu. Charyzmat byl
wedlug Mertona darem, z ktorym tizeba sig zmagaé, by nan zastuzy¢ i by go
zatrzyma¢. Merton uwazal, ze najbardziej podstawowym i najwaznigjszym
charyzmatem jest zasadnicze powolanie do modlitwy i wyrzeczenia, i we-
wnetrznej przemiany. Pod koniec zycia coraz bardziej zajmowala go kwestia
przemiany Swiadomosci, bedaca wowezas dyskutowanym tematen.

“ Merton uzyl tu stowa charity, bedacego ang. odpowiednikiem lac. caritas (lub
charitas). Poniewaz to zlozone pojecie, oznaczajgce ,wzajemng milo$¢ osob Bo-
zych, mitos¢ Boga do czlowieka, milos¢ czlowieka do Boga i wyplywajacq
z milosci Bozej czynng milo$é blizniego™, nie posiada podobnego jednowyrazo-
wego okredlenia w jezyku polskim, najzreezniej postuzyé sig w przekiadzic zako-
rzenionym kulturowo slowem facinskim [przyp. thim.].

'" Th. Merton, The Monastic Jowrney, dz. cyt., s. 131.

¥ Th. Merton, Contemplation in a World of Action, dz. cyt., 5. 223,
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Merton uwazal, Ze jesli mnich nie jest autentycznie i gleboko czlowie-
kiem modlitwy i jednoczesnie cztowiekiem pelnym wspdlczucia i troski
oudreki swiata, jego swiadectwo ma niewielka wartos¢ i tym, ktdrzy przy-
chodza do takiego mnicha po rade 1 pomoc, moze nawet wyrzqdzac wiecej
krzywdy niz dobra. Merton powiadat: , Jesl nasze klasztory beda naprawde
centrami gleboko przezywanego zycia monastycznego, najzywsi ze Swiata
zewnetrznego przyjda spontanicznie, by dzieli¢ naszg cisze i dyskutowac
znami o wlasnych pfodnych intuicjach. Taka wlasnie wymiang i dzielenie
sig uwazam za czynnik o decydujacym znaczeniu dla klasztorow. Ale wszyst-
ko opiera si¢ na odosobnieniu i modlitwie™"”

Piszac, ze konieczne jest, by poszezegolni mnisi zaczynali od tego miej-
sca, w ktorym sami si¢ znajdujg, nie ogladajac sie ani nie czekajac na ogolng
odnowe, Merton stwierdzal realistycznie, 1z tak naprawdg trzeba rozpoczaé
przemiang i nowe zycie samemu, w takim stopniu, w jakim sie potrafi. ,Moja
praca narzecz odnowy odbywa si¢ dokfadnie w granicach mojego poloze-
nia, tutaj, i polega nie na walce z instytucja, od ktdrej jestem teraz — jako
pustelnik — stosunkowo wolny, lecz na wysitku zmierzajacym do odnowie-
niamojego zyciamodlitewnego w catkiem nowym kontekscie, z catkiem no-
Wwym pojmowaniem tego, co znaczy i czego wymaga zycia kontemplacyjne.
Kreatywnos¢ musi poczaé sie we mnie; nie moge siedzied tu i tracié¢ czasu,
nawolujac instytucje monastyczne, aby staly si¢ tworcze i wieszeze™.

Tarealistyczna postawa charakteryzowala Mertona w pézniejszych la-
tach zycia, kiedy prysto juz wiele jego dawnych idealistycznych zludzen.
W ostatniej analizie stwierdzal, iz wszystko zalezy od tego, w jaki sposab
dany mnich odpowiada osobiscie na wezwanie, na szczegélne faski powo-
lania. Jasno wylozona konkluzja rozwazan miesci sig w kilku zdaniach: , Kazdy
znas—w tym i ja—musi powaznie wziac sig do 1zeczy i zaczaé 1zeczywiscie
szuka¢ nowych mozliwoéci we wlasnym zyciu; a jesli nowe mozliwosci ozna-
czaja radykalne zmiany — w porzadku. By¢ moze potrzebujemy radykalnych
zmian, ktore bedziemy musieli wywalczy¢ 1 wypracowaé w pocie czofa.
Przede wszystkim musimy zwracaé baczniejsza uwage na Boza droge i czas,
1 oddawac wszystko, gdy naprawdeg tego potrzeba. Z drugiej strony jednak,
niech to beda prawdziwe zmiany, a nie tylko neurotyczne zrywy™",

33l

1 Thidem, s. 225.
2 Ibidem, s. 338.
2 Ihidem.
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Merton uwazal, e 1stota do$wiadcezenia monastycznego zasadza si¢ na
mifosci. Wiedziat z tradycji monastycznej (zwlaszeza z lektury dwunastowiecz-
nych pisarzy cysterskich, takich jak Bernard z Claivaux 1 William z St. Thierry),
iz ideal Zzycia monastycznego okreslano jako ,,szkole milosci” lub ,,szkole
samej caritas . Powtarzat zanaukami Ojcow Cysterskich: , Wystarczy sama
milos¢, niezaleznie od tego, czy cos z niej wynika. W tak zwanym zyciu kon-
templacyjnym milo$¢ wystarcza samej sobie. Oczywiscie dziala, oczywiscie
sprawia pewne rzeczy, ale w naszym zyciu nacisk pada ponad wszystko na
mitos¢, ponad wszystko na wiare. Szczeg6lnie na wiare, ponad uczynki™.

Starszy juz i madrzejszy w zyciu monastycznym, Merton coraz bardziej
zdawat sig na milosierdzie Boga, jak czesto wyznawal. Dlatego ukochal tak
bardzo angielska mistyczke, Juliang z Norwich, przediiadajac ja w pozniej-
szych latach zycia nad mistykow hiszpanskich, $w. Jana od Krzyza i $w.
Terese z Avila, ktorzy tak bardzo zajmowali go na wezesnym etapie zycia
monastycznego. ,,Charakterystyczna cecha naszego zycia jest to, ze ugwia-
damia nam ono, jak bardzo — poprzez wiarg — polegamy bezposrednio na
Bogu. Jak bardzo polegamy bezposrednio na mitosierdziu Bozym, jak bar-
dzo polegamy na otrzymywaniu wszystkiego prosto od Niego, a nie za
posrednictwem wiasnej aktywnosci. Postepujemy wige w taki sposob, ze ta
swiadomos¢ zaleznosel od Boga staje sig coraz wigksza, bardzie) ciggla,
wszechogarniajaca i bardziej satysfakcjonujgca niz w zyciu aktywnym. Tego
wilasnie szukamy™™.

Na poczatku 1968 roku Merton napisat list do wydawcy pisma , National
Catholic Reporter”, bedacy odpowiedzig na opublikowany tam w grudniu
roku poprzedniego prowokacyjny artykut Colmana McCarthy’ego. W liscie
stwierdzal: ,,Charyzmat monastyczny to charyzmat wolnosci: welnosci po-
zwalajacej nie liczyc sig w §wiecie i nie osigga¢ wnim zadnych widocznych
celow; pozwalajacej nie rozmawiad, jesli nie ma sig ochoty, nie wyglaszac sadow
czyjakichkolwiek twierdzen, i na odwrét—umozliwiajacej méwienie bez waha-
nia, kiedy uwaza sig, ze cos powinno zostaé powiedziane™.

Nastepnie Merton wyliczat dalsze szczegdly mniszego charyzmatu wol-
nosci: ,,Charyzmat monastyczny jest przede wszystkim wolnoscia od ustalo-
* Zob. przyp. thum. na s. 37.

= Ibidem, s. 374.

= Ibidem, ss. 374-375.

*Th. Merton, Letter to the Editor, [w:] ,,National Catholic Reporter”, January
11, 1968,
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nej rutyny oficjalnych obowigzkow, wolnosceig od monotonii wydawania
niepotrzebnych nikomu magazynow religijnych, od wyglaszania rekolekcji
doprowadzajacych zakonnice do istnego szatu, od zastraszania par matzen-
skich...”*. Do sedna powotania monastycznego docierat zag, mowiac, iz
mmnich nie musi czyni¢ zadnej z tych rzeczy nie dlatego, ze posiadt sekret,
ktérego nie zna nikt inny, ale raczej , dlatego, Ze jest wyzwolony z potizeby
czynienia czegokolwiek, przez co mialby uzasadnia¢ samego siebie w oczach
innych. Nie odpowiada przed nimi za swoje zycie, poniewaz jest to cos,
z czego nie da sig wyciagnac bilansu i podda¢ czyjej$ inspekeji. «Odosob-
nienie» mnicha to samotno$c¢ bycia odpowiedzialnym bezposrednio przed
Bogiem za co$, co samemu nie bardzo sig rozumie™".

Zrédiem tego nacisku na odosobnienie mnicha — osoby oddane;j
modlitwie kontemplacyjnej — byto silne prze$wiadczenie Mertona, ze
dla mnicha wazniejsze jest, by byc anizeli czynic¢ —szczegdlnie gdy mo-
wit 0 ideale monastycznym w czasie odnowy i przemiany. Chcial by¢
pewny, ze krytycy odnowy maja to na uwadze. Nie zgadzal sie z wieloma
krytykami monastycyzmu, ktérzy wyrazali zyczenie, aby mnisi porzucili
monastyczne odosobnienie, zaangazowali si¢ bardziej w aktywna po-
stuge, i otworzyli w ten sposob klasztory na $wiat, przyjmujgc znacznie
bardziej ostrozny punkt widzenia. Owszem, dostrzegal potrzebe wigk-
szej niz dawniej otwartodci, takiej, by do klasztorow mogli przybywac
goscie —narekolekeje lub po pomoc w zyciu modlitewnym, kidrej udzie-
laliby mnisi zdolni do doradztwa. Przeciwny byl jednak idei obracania
klasztorow w centra poradnictwa czy miniparafie. Uwazal, ze klasztor
posiada w Kosciele — mistycznym ciele Chrystusa — szczegdlna funkeje
1 bedzie przynosic¢ Kosciotowi 1 dwiatu wigkszy pozytek, jesli pozostanie
wierny swemu charyzmatowi.

Merton sadzit z pewnoscia, ze odnowa musi zaczynacé sie w szere-
gach mnichow 1 mniszek raczej oddolnie, a nie ze szczytu hierarchii.
Piszac, krotko po zakonczeniu 11 Soboru Watykanskiego, o soborze wia-
$nie i monastycyzmie, Merton stwierdzat: , Jakkolwiek o tym, jakie zmia-
ny wprowadzi¢ nalezy w zycie, zgodnie z Regula i Konstytucja, musza
decydowac ostatecznie sobory i kapituty, konieczne jest, by wszyscy
czlonkowie [KoSciota] brali aktywny udzial w takich zadaniach, jak:
oszacowywanie znaczenia i warto$ci ich wlasnych powotan, wyswie-

* Ibidem.
% Ihidem.
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tlanie istotnosci ich jednostkowych ideatow religijnych dla nich sa-
mych i dla ich czasdw, ocenianie, jak moga przyczynic si¢ do wzrosty
zrozumienia 1 wsparcia ze strony wspot-czesnego $wiata, definiowanie
znaczenia pewnych nalezacych do przesztosci obserwancji w dzisiej-
szym kontekscie i poddawanie zwierzchnikom pod rozwagg rzeczywi-
stych, codziennych potrzeb i probleméw podwladnych™,

Merton uwazal takie podejscie za nie tylko pragmatyczne, ale i zgod-
ne z nowym spojrzeniem na Kosciol. Teologiczne implikacje byly dlan
jasne. Musimy uznad, ze ,,wszelka prawdziwa odnowa musi by¢ dzielem
Ducha Swietego i ze nie mozna méwié, iz Duch Swiety dziala wylacznie
«z gory na dot», objawiajac wolg Boza tylko najwyzszym zwierzchni-
kom, za$ ich podwtadnym udzielajac juz nie swiatla, lecz jedynie sily 1
taski, by zaakceptowali te wole, przychodzaca do nich po tancuszku
rozporzadzen, z catkowitym postuszenistwem i slepa wiara. Nowy prad w
teologii Kosciota zaklada, ze Duch Swiety dziala w zbiorowosci i «zbio-
rowyn» wysitkiem wszystkich —kazdego w jego wlasnej dziedzinie i w
zgodzie z jego funkcja w Kosciele™,

Ci, ktorzy znali Thomasa Mertona, wiedzieli bardzo dobrze, ze majg do
czynienia ze zlozong osobowoscia; jego wypowiedzi o réznych sprawach
czgsto zdawaly sig na pierwszy 1zut oka sprzeczne. Kwestia odnowy mona-
stycznej nie byla tu wyjatkiem, i czytajac niektore jego uwagi na ten temat,
czuje sig, ze thwita w jego pogladzie pewna ambiwalencja, ktdrej nie potrafil
stawic¢ czota. Mowil z pasjg o potrzebie odnowy, na przykiad w takich
stowach: ,,Odnowa jest czyms glebszym, bardziej calo$ciowym niz reforma.
Reforma byla odpowiednia do potrzeb Kosciota w czasach Soboru Try-
denckiego, kiedy zatamata sig¢ cala struktura zycia zakonnego. Dzi§ strukiu-
ra organizacji jest mocna i nienaruszona — brakuje glebokiego i owocnego
zrozumienia prawdziwego znaczenia zycia zakonnego™”. Nastepnie defi-
niowat odnowe jako restytucje autentycznego znaczenia form i aktow, kto-
ra musi przywréceié im pelnig wartosei $wietych znakow. Jednak w wykta-
dzie, jaki wyglosit do grupy raczej konserwatywnych zakonnic w Kalkucie,
krotko przed $émiercig, ubolewat nad pewnymi nurtami odnowy w Stanach

¥ Th. Merton, The Council and Monasticism, w: The Impact of Vatican 11, ed.
J.P. Dougherty, New York 1966, s. 51.

* [bidem, ss. 51-52,

¥ Ibidem., s. 49.
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Zjednoczonych, traktujac je jako ,,upadek formalnych struktur, ktére nie
byly juz wiasciwie rozumiane, odrzucenie autentycznej tradycji, dyscypli-
ny, kontemplacji, strywializowanie zycia monastycznego™".

To raczej mocne stwierdzenia jak na oredownika odnowy w $wiecie
monastycznym. Trzeba wszakze wzia¢ pod uwagg publicznos¢, do ktérej sie
zwracal. Merton latwo dostosowywat si¢ do stuchaczy i zaczynal tam,
gdzie znajdowat ludzi. Jego ton byt calkiem inny, gdy przemawiat do grupy
rewolucyjnie nastawionych studentéw w Santa Barbara, w Centrum Badan
Instytucji Demokratycznych.

Trzeba przyznac, ze Thomas Merton byt po prostu cztowiekiem trady-

¢ji, ktora dobrze znat i kochat. Nie byl jednak mnichem, ktéry wierzylby
w zachowywanie przeszioéci dla samego zachowywania przeszto$ci. Praw-
dopodobnie tylko kto§ zanurzony w tradycje monastyczna tak gleboko jak
Merton moze wypowiadac si¢ w sposéb naprawde znaczacy w temacie
odnowy monastycznej. Nie muszg dodawa¢, ze Merton czynil to bez waha-
nia, niekiedy — jak tutaj — bynajmniej nie owijajac niczego w bawelng: , Pew-
nymi strukturami trzeba wstrzasnag¢, pewne struktury musza upasé. Nie mu-
simy by¢ rewolucjonistami w fonach naszych instytucji... Z drugiej strony
Jednak, nie chcemy siggac drugiej skrajnosci i chowaé glowy w piasek, byle
nie dostrzec, ze te instytucje sa pod wieloma wzgledami przestarzale i ze
odnowa moze oznacza¢ upadek niektérych struktur instytucjonalnych
i rozpoczecie wszystkiego od nowa, w catkiem nowym ksztalcie™",

Mowige o duchu otwartoéci na odnowe w kregach zakonnych — ktérg
uwazal za najwazniejszy element odnowy religijnej w ogéle — stwierdzat:
»Oznaczato, ze «zamknigten 1 niezrozumiate nawet dla samych zakonnikéw
obserwancje beda niemal nieuchronnie stwarzaé ducha sztucznosci i pozy,
niezgodnego z prawdziwa prostota Ewangelii. Takie obserwancje trzeba
albo ponownie przemysled, tak aby odzyskaly zywy sens, albo odrzucié,
a jesli to konieczne — zastapic¢ innymi, ktére beda spelniaé rol, jaka tamte
spelnia¢ przestaty™™.

Gdy przestudiowac rozne wnioski, ktére Thomas Merton wypowiadal
przez lata na temat odnowy monastycznej, okazuje sig, ze dziatat jako kry-

“"Th. Merton, 4 Conference on Prayer, [w:] ,,Sisters Today™ XLI (1970),
ss. 449-456,

! Th. Merton, Contemplation in a World of Action, dz. cyt., s, 337.

= Th. Merton, The Council and Monasticism, dz. cyt., s. 54,
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tyk, ukazujac kilka aspektdw danej kwestii, zwracajac uwage na stabodei
jednego i drugiego bieguna. Widac to w sposobie, w jaki traktowat delikat-
na kwestig odsunigeia sig mnicha od Swiata, potrzeby pewnego dystansu.
Na pierwszych stronach Contemplation in a World of Action pisat: | Jest z
pewnoscia prawda, ze ta specyficzna perspektywa powoduje, iz mnich jest
w pewnym sensie krytyczny wobec $wiata, wobec jego nawykow, jego
zametu i jego — tragicznych czasem — nieudanych prob zapewnienia lu-
dziom w pekni racjonalnego iludzkiego zycia. Mnich moze 1 musi byc¢ otwar-
ty na $wiat, ale jednoczeénie musi umie¢ funkcjonowac, nie ulegajac naiw-
nej i bezkrytycznej «$wieckoscin, zakladajqcej z niezmaconym spokojem, ze
wszystko w §wiecie w kazdej chwili staje sig coraz lepsze dla wszystkich™.
Merton przyznawal, ze taka krytyczna réwnowaga jest czgsto bardzo trud-
na do osiggnigcia, niemniej jednak mnich musi do niej usilnie dazy¢. ,,Zycie
monastyczne ma bowiem w sobie pod tym wzgledem cos proroczego: nie w
tym sensie, ze mnich powinien umie¢ zapowiedzie¢, co stanie si¢ w Krole-
stwie Bozym, ale w tym sensie, Ze jest on Zywym swiadectwem wolnosci
synow Bozych i zasadniczej réznicy migdzy tg wolnodcia a duchem $wiata
[doczesnego]™™.

Merton §wiadom byl faktu, iz Bog tak umitowat swiat, ze dal mu swego
Syna jednorodzonego, ale wiedziat takze, iz Syn Bozy przyszed! na swiat,
ktéry odmowil przyjecia go, na $wiat, ktory go zwalczal 1 odrzucit. Merton
podsumowywal swoje stanowisko w poruszajacych stowach: ,,Zycie mo-
nastyczne musi zatem utrzymaé te profetyczng powage, t¢ perspektywe
pustkowia, t¢ nieufnos¢ wobec ptytkiego optymizmu, ktory nie zwaza na
dwoistos¢ i potencjalng tragedie «$wiatan w jego odpowiedzi na Stowo.
A mnich moze to uczynié tylko w jeden sposob: zyjgc jako czlowiek Bozy,
ktdry zostal wyraznie «odwolany ze $wiata» do egzystencji rézniacej sie
radykalnie od zycia innych ludzi — chocby i prawych, choéby chrzeseijan,
choéby $wigtych—ktérzy pozostali w $wiecie™”.

Znakomite wprowadzenie do ksiazki Contemplation in a World of Ac-
tion, opublikowanej juz po $mierci Mertona, napisal Dom Jean Leclercq.
Zakonczyl je cytatem z listu od Mertona, ktory mozna $miato powtorzyé
i tutaj. W liscie tym, informujacym o przyjeciu zaproszenia do Bangkoku,

* Th. Merton, Contemplation in a World of Action, dz. cyt., 5. 8.
M [bidem, ss. 8-9.
¥ Ihidem, s. 9.
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gdzie wkrotce mial si¢ udac —na spotkanie $émierci, Merton pisat do Lecler-
cqa: ,,Wielkim problemem monastycyzmu jest dzi$ «nie przetrwanie, lecz
proroctwo»™". Stowa te sa tak samo prawdziwe dzisiaj, jak wicle lat temu,
gdy byly pisane.

W poznigjszych latach zycia Merton czgsto pordéwnywal mnicha do
krytyka zycia spolecznego, jako przykiad zas wskazywat fakt, ze pierwsi
mnisi uciekali od §wieckiego spofeczenstwa Rzymu i szukali odosobnienia
1 ciszy w sercu pustyni egipskiej. Merton uwazal, iz odrzucali w ten sposéb
kulturg swoich czaséw, a wycofanie si¢ ze spoleczenstwa stanowito wyraz
osobistej krytyki $wiata. W przemdwieniu wygloszonym w Bangkoku, zale-
dwie kilka godzin przed $miercia, Merton nawiazal do zbuntowanych fran-
cuskich studentdw, ktérzy parg tygodni wezesniej, podezas spotkania
w Centrum Studidéw Instytucji Demokratycznych w Santa Barbara, stwier-
dzili: ,,My takze jestesmy zakonnikami”. Merton byt pod wielkim wrazeniem
tych stow 1 wypowiedzial teraz taka refleksjg: ,,Zakonnik to przede wszyst-
kim ktos, kto przyjmuje postawe krytyczng wzgledem $wiata 1 jego struktur
— podobnie jak ci studenci, ktérzy uwazajq sig przede wszystkim za ludzi
o postawie krytycznej wobec wspolczesnego $wiata i jego struktur™”. Wska-
zal, ze krytyka ta jest dos¢ odmienna, jednak powiedziat co$, co powinien
ustyszec kazdy mnich: ,Mimo to tamten student cheiat chyba da¢ do zro-
zumienia, ze jesli ktos chee sig—w taki czy inny sposob - nazywac zakonni-
kiem, musi przedtem —w taki czy inny sposob —dojs¢ do takich czy innych
krytycznych wnioskow na temat stusznosei pewnych twierdzen, ktére $wiec-
kie spoleczenstwo i jego struktury wysuwaja na temat celu ludzkiej egzy-
stencji. Innymi stowy, zakonnik to czlowiek, ktéry méwi—w taki czy inny
sposob —ze to, co glosi $wiat, jest oszustwem™”",

Pod tym wzglgdem Mertonowi blizej bylo do Karla Rahnera i jego ,,dia-
spory” niz do pustego optymizmu zwolennikéw Teilharda de Chardina.
Mysl o okrucienstwach XX wieku — zwlaszcza o Holokauscie, ktory po-
chlonal szesc i pot miliona istnien, oraz o niestawnej akcji amerykanskiej w
Wietnamie — uczynita zef bardzo trzezwego realiste; pozostal wszakze oso-
ba pelna chizescijanskiej nadziei na ostateczne zwycigstwo Chrystusa, mimo
ludzkich stabosei.

3 Ihidem, s. xx; por. Thomas Merton/Monk, dz. cyt., ss. 93-124.

¥ Th. Merton, Dziennik azjatycki, przel, Elzbicta Tabakowska, Krakow 1993,
5. 261.

B Ihidem, s. 262,
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Podczas swej podrézy po Azji Merton wyglosit sporo przemoéwien:
w Swiatyni Porozumienia w Kalkucie, w szkole jezuickiej koto Dardziling,
i oczywiscie swoj ostatni referat na spotkaniu przywddcow zakonow azja-
tyckich w Bangkoku. Czytajac ich teksty — niektdre wlaczono jako apen-
dyksy do Dziennika azjatyckiego—widzimy znow tg samy zZrownowazong
pozycje migdzy skrajna prawicq a radykalna lewica w sprawach odnowy.
W nieoficjalnym wykladzie o zyciu zakonnym wygtoszonym w Kalkucie
Merton zadal retoryczne pytanie, zaraz na nie odpowiadajac: ,.Czy zakonni-
cy, poeci i hippisi sa ludzmi, kt6rzy cos znacza? Nie, my postanowilismy by¢
ludZmi bez znaczenia. Zyjemy w poczuciu tego nieuchronnego braku zna-
czenia, jaki jest wlasciwy kazdej ludzkiej istocie. Czlowiek, ktory wybiera
zycie na marginesie, przyjmuje ten fundamentalny brak znaczenia jako ce-
che ludzkiej kondycji — ten brak znaczenia, ktdry sig przejawia najwyrazniej
w fakcie ludzkiej $mierci™™.

Jak na ironie, Merton méwit o $mierci i o czlowieku zyjacymna margine-
sie —zakonniku, uchodzcy, wigzniu —jako $wiadku zycia, w gleboko poru-
szajacych stowach: ,,...wszyscy oni zyja w obliczu ciaglej obecnosci $mierci,
ktora podaje w watpliwosé sens zycia. Taki czlowiek walczy z faktem $mierci
w samym sobie i stara sie odnalez¢ co$ glebszego niz $mier¢; poniewaz
istnieje co$, co jest glebsze niz $mier¢, a zadanie zakonnika, cziowieka
zmarginesu, czlowieka, ktory sig poswigeil medytacji, poety, polega na tym,
aby wyjé¢ poza $mier¢ jeszcze w tym zyciu, aby wyjs¢ poza dychotomig
zycia i $mierciiw ten sposéb dawac swiadectwo zyciuw™.

Jesli mozna powiedzie¢ o Mertonie co$ podsumowujacego i catoscio-
wego, to to, ze byt wlaénie , $wiadkiem zycia”. Oby jego wielki duch pozo-
stat z nami, gdy bedziemy prowadzic¢ dalej naszg odnoweg. W pewnym sen-
sie zycie monastyczne, jak sam Kosciol, bedzic zawsze sie odnawialo,
a madro$¢ i intuicje Thomasa Mertona moga towarzyszy¢ nam nie tylko
dzi$, lecz przede wszystkim w nadchodzacych dniach.

¥ Ihidem, s. 235.
W Ihidem.



